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Перакладчыкаў 


Уводз ны 


«Мы -- пакаленне без сувязяў без глыб н . Наш 

глыб ня - бездань. Мы -- пакаленне без шчасця, 

без дому без праслаўленняў... Восьмы ёсць 

пакаленне без Бога, таму што мы -- пакаленне без сувязяў, без 
м нулага, без дэнтычнасц ». 


- Вольфганг Борхерт 


Хаця Борхерт нап саў гэтыя радк неўзабаве пасля канца свету 
Другая вайна, яе каран сягаюць значна далей. Ужо ў 1918 годзе Освальд 
Шпенглер выдаваў два тамы « Заняпаду Захаду». Гэта ў 
тая атмасфера, у якой трэба разумець сэнс «снавання паганскага мперыял зму 
Юл уса Эволы. Гэта праца маладога чалавека, як разглядае 
бездань, пошук сувязяў, м нулага дэнтычнасц .Аз раючыся назад, старэй 
Эвола прызнаў абмежаванн працы. Ёнап саў гэта так: 


«Праўда, паганск мперыял зм спалучаў радыкальны мпульс, 
выяўленая ў гвалтоўных выразах, зюнацк м празмерствам, адсутнасцю 


пал тычнай адчувальнасц ўтап чнай нясвядомасцю сучасных 
умоў». 


- Шлях Цынобера 


Дапубл кацы паганскага мперыял зму Эвола была фактычна 
большц кавяццаф ласофск м духоўным тэмам .Пакольк ўтой час 
у Італ панаваў ф ласофск дэал зм-Джаван Джэнтыле 
Бенедэта Крочэ был мыслярам сусветнага ўзроўню -Эвола вывучыла нямецкую мову 
для вывучэння вял к хнямецк хф лосафаў- дэал стаў 18ст 
19 стст. Ён таксама займаўся ўсходняй ф ласоф яй, у прыватнасц 
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Дао Тэ Цзын Лао Цзы, а таксама Тантра-ёга, як выкладзена 
Брытанск п сьменн к Джон Вудроф. 
Хаця Эвола сёння, бадай, найбольш вядомая н быта экстрымам 

пал тычных поглядаў, яны фактычна складал невял куючасткуяго нтарэсаў. Безумоўна, 
ён не быў пал тычным актыв стам адмаўляўся быць членам любой пал тычнай парты 
або рух. Тым не менш, яго кн г пра будызм, тантра-ёгу, герметызм, даа зм, 
сэксуальнасць гэтак далей будуць мець важнае значэнне больш, чым 
ягопал тычныц сацыяльны каментар. Пакуль Бен та Мусал н спрабаваў 
кабзнайсц нейкае жыллё з катал цкай царквой, Эвола, на 
з ншагабоку, шукаў дэнтычнасць Італ ў паганстве Старажытнай Рымскай 

мперы . Гэта было матывацыяй для гэтай кн г .ЎУрэтраспектыве назва 
ўводз цьузман, Эвола пазней прапанавала больш дакладную 


назва была б «Рымская традыцыйнасць», а не «Язычн цк мперыял зм». 


Першапачаткова кн га выйшла ў двух выданнях. У 1928 г. ст 
Выйшла тальянскае выданне. Гэта аказала м. н. мальны ўплыў на фашыстаў 
руху, таму Эвола заставаўся давол марг нальнай ф гурай. Пакольк гэтае 
выданне цытавала канкрэтную с туацыю ў Італ ў той час, са спасылкам на 
даўно забытых журнал стаў, сёння яно выкл кае абмежаваную ц кавасць. 

Аднак у 1933 г. у Герман было падрыхтавана другое, значна перагледжанае, 
выданне пад назвай Неіапі5спег Ітрегіа!ізти5. 
Гэтае выданне сапраўды мела невял к поспех у Герман , дзе была Эвола 
памылкова разглядаўся якл дэр значнай плын: ўнутры фашызму. 
Яго погляды был ўзгоднены з «кансерватыўнай рэвалюцыяй», матываванай 
Мёлер ван дэн Брук. Так як Эвола ўдзельн чала ў перакладзе на мову 
Нямецк ., явырашыў усе неадназначнасц ў тальянск мтэксце шляхам спасылк 
да таго выдання. 

Нямецкае выданне выйшла раней за нацыянал-сацыял стаў 
прыйшоў да ўлады, таму яго нельга чытаць як протанацысцк тэкст. Цалкам тое 
наадварот, пакольк Эвола выступаў супраць б ялаг чнага дэтэрм н зму 
Нацыянал-сацыял сты. Тым не менш у Герман кн гупрынял лепш, чым у 
Італ 

Прыйшлося змякчыць некаторыя ўяўленн для нямецкай публ к 
Напрыклад, рэзкая крытыка пратэстантызму з боку Эволы была б выключана 
месца. Затым ён пав нен быў злучыць дэал вяртання да раманшчыны з 
Паўночна-германская традыцыя. Так м чынам, ёнзраб ў акцэнт на «двух» арлоў: 
Раман немец. Ёсць тры асноўныя тэмы, як я будуць рэзан раваць з нямецкай 
аўдыторыяй: г бел зм, Н цшэ ерарх я. 
Г бел змзаключаўся ў дэ ,штовышэй за ўсё дзяржава, а царква 


падпарадкаваны яму. У адрозненне ад рыма-катал цызму, як став ццада Касцёла 
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як найвышэйшае, лютэранства л чыла супрацьлеглае. Крытыка Захаду Н цшэ 
была давол ўплывовай у той час.І дэал ерарх знайшоў месца ў прускай 
ментальнасц 


Эйкумена сярэднявечча 


Рымская мперыя прадстаўляла Айкумену, абоцыв л заваны свет. Яна не 
ўключала ў сябе ўсю Еўропу, але ўключала тэрыторы ., вядомыя цяпер як Турцыя, 
Бл зк Усход Паўночная Афрыка. Так м чынам, рымск традыцыйны 
саюзн кнесупадае з Еўропай. Аднак Эвола быў зац каўлены ў аб'яднанн 
нардычных  рымск хтрадыцый. Для гэтага яму прыйшлося звярнуцца да 
Сярэднявечча, якое ён назваў апошняй з вял к харыйск хцыв л зацый 
пасля ведыйскай, перс дскай рымскайцыв л зацый. Тады ён мог бы гаварыць 
пра эўрапейскую дэнтычнасьць, ц ., прынамс , накольк яна ўключала 
Паўночную Заходнюю Эўропу. 

Затым Эвола адрозьн ваў катал цызм адуласна хрысьц янства, пакольк ,, 


як ён сьцьвярджаў, першае ўсё яшчэ захоўвала па сутнасьц рымск яэлемэнты. 
У нтэрв'юў 1967 годзе Эвола сказаў: 


«Гаворачы пра хрысц янства, я часта ўжываў выраз «рэл г я, якая 
запанавала на Захадзе». Насамрэч найвял кшым цудам хрысьц янства 
было тое, што яно пасьпела зацьвердз ць сябе сярод эўрапейск х 
народаў, наваткал ўл чыць дэкаданс, у як трап л шматл к я 
традыцы гэтых народаў. 

Тым не менш, мы не пав: нны забывацца на выпадк ., кал 

хрысц ян зацыя Захаду была тольк павярхоўнай. Да таго ж, кал 
хрысьц янства, несумненна, зьмян ла некаторыя эўрапейск я 
каштоўнасьц ., то ёсьць таксама сытуацы , кал гэтыя каштоўнасьц 
адрадз лахрысьц янства, выправ ўшы зьмян ўшы сябе. У 
адваротным выпадку катал цызм быў бы неймаверны ў яго розных 
«рымск Хх» аспектах. Так м жа чынам частка сярэднявечнай 

цыв л зацы былабнеймавернай без так хз'яў, як з'яўленне 

вял к хрыцарск хордэнаў, там зму, пэўнайм стык высокага 
ўзроўню (напрыклад, Мейстэр Экхарт), духу крыжовых паходаў г.д. 


Нягледзячы на тое, што гэты часл чыцца «эпохай веры», у наш час гэтыя 
«рымск я» элементы был пак нуты або, вядома, зняс лены. 
Крыжовыя паходы - гэта збянтэжанасць, рыцарск: я ордэны аслаблены, там зм 
больш не дам нуе, анямецк ЯМ СТЫК - аб'екты 
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вывучэнне, а не асоб, заяк м трэбапрытрымл вацца. «Еі сеёега» будзе ўключаць, 
напрыклад, Дантэ феадальную с стэму. Ён таксама ўключае г льдыйную с стэму 


як альтэрнатыву як камун зму, так кап тал зму. 


Абсалютны чалавек г бел ны 


Безумоўна, галоўным « гэтак далей» з'яўляецца мператар Свяшчэннай 
Рымскай мперы .Імператар Папа часта супярэчыл знагоды пал тычнага 
дам навання. Г бел ны падтрымл вал першых, агвельфы - друг х, таму яны 
часта ваявал адз нзадным. Хаця Рэнэ Генон  Ананда Кумарасвам сцвярджал ,, 
што духоўная ўлада пав нна мець прыярытэт над пал тычнай уладай, Эвола 
сцвярджаў адваротнае. Гэта адпавядала дэалу старажытнарымскага мператара, 
як л чыўся богам. Усенацы Імперы был ерарх чнаарган заваны з 


Імператарам на п ку. 


Для Эволы, услед за старажытным “язычн кам, Імператар стаў або быў на 
шляху да таго, каб стаць Абсалютным чалавекам. У адрозненне ад хрысц янства, у 
як м Бог стаў чалавекам, Абсалютны чалавек станов цца богам. Гэта роб цца праз 
выхад за межы чалавечага стану, знаходжанне па-за межам «дабра  зла».Так м 
чынам, ён устанаўл вае закон. Шляхта яго падданыя прызнаюць гэта, таму свабодна 
яму падпарадкоўваюцца. 

У «Інстытутах б блейскага права» Русас Рашдун ап свае старажытнага 


паганскага бога-ка раля: 


«Нашмат больш вядома аб канцэпцы чароўнага царства, караля як бога 
бога як караля, боска-чалавечай сувяз пам жнебам зямлёй. Бог- 
кароль прадстаўляў чалавека на больш высок музроўн ,, чалавек узнёсся, 
пакланенне такому богу ... было сцвярджэннем бесперапыннасц неба 

зямл . Гэта была вера ў тое, што ўсё стота было адной стотай, 
таму бог быў узвышаным чалавекам на гэтай шкале быцця. Так м чынам, 
улада, праяўленая ў пал тычным парадку, была праявай страху захопу 
боскай улады. Гэта азначала перамогу чалавека яго народа. Так м 
чынам, пакланенне Малоху было пал тычнай рэл г яй... Пакланенне 


Малоху было, так мчынам, дзяржаўным пакланеннем. 


Дзяржава была сапраўдным найвышэйшым парадкам, арэл г ябыла 
аддзелам саслоўя. Дзяржава прэтэндавала на поўную юрысдыкцыю над 
чалавекам; таму ён меў права на поўную ахвяру». 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


УСТУП ПЕРАКЛАДЧЫКА 


Расавая пал тыка 


Паз цыя Эволы не з'яўляецца расавай, як гэта разумеецца сёння. Хаця 


раса з'яўляецца часткай быцця чалавека, яна не вызначае яго. Эволап ша: 


«Мы не пав нны забываць, што казаць пра кроў у выпадку чалавека - 
гэта не тое самае, што казаць пра яе ў выпадку жывёлы. 

Кал падкрывёй разумець б ялаг чную спадчыннасць расы, то ў 
жывёлы раса - гэта ўсё, а ў чалавека - тольк частка. 

Памылка некаторых расавых фанатыкаў, як я думаюць, што 

рэ нтэграцыя расы ў яе этн чным адз нстве азначае ір5о Гасёо 
адраджэнне народа, якраз тут: яны разглядаюць чалавека так, быццам 
яго можна разглядаць як коней, катоў або сабак «чыстая парода». 
Захаванне або аднаўленне чысц н расы ўсамым вузк м сэнсе можа 
быць у жывёлы ўс м, алене ў чалавеку - у чалавеку вышэйшага тыпу: 
нават для чалавека гэта можа быць умовай, якая можа быць неабходнай 
пры пэўных аспектаў, у любым выпадку недастаткова, бо расавы фактар 


не адз ны, як вызначае чалавека». 


Эволунец кав ла дэя «белай расы». У тагачаснай Еўропе асобным 
расам л чыл сянардычная раса, м жземнаморская раса, славянская раса 
нш. Больш за тое, «раса» ў канчатковым рахунку л чылася духоўнай якасцю, 
тольк пра найвышэйшых прадстаўн коў можна было сказаць, што яны «маюць 
расу». Масы, з другога боку, немел расы, ,так мчынам, был ўзначнай 


ступен неадрозныя адна ад адной. 


Так мчынам, катэгоры Эволы неабходна пераасэнсаваць у пс халаг чным 
або духоўным плане. Напрыклад, ён сцвярджае, што з'яўляецца «антыеўрапейцам, 
антысем там, антыхрысц янствам». Хаця тольк сярэдн тэрм нз'яўляецца 
абразл вым, гэтыя трытэрм ны насамрэч не адносяцца да канкрэтных г. старычных 
народаў. У схеме Эволы яны з'яўляюцца кодавым словам абом ф чным 
катэгорыям для пэўных негатыўных тэндэнцый, як яёнл чыць часткай 
еўрапейскай г сторы .Ваўводз нах тальянскага выдання гаворыцца, што гэтыя 
тэндэнцы насамрэч адносяцца да «буржуазнай  касмапал тычнай Еўропы», 
«секулярызацыйнага рэвалюцыян зму» «камун зму сацыял зму». Тут мы 
бачым, што Эвола мае на ўвазе дэгенерацыю Еўропы, юда зму хрысц янства. 

В давочна, што яго мэтай было духоўнае адраджэнне Еўропы, яго погляды на 


сярэднявечны хрысц янск светбыл ап саны вышэй. Гэтакжа уўдачыненн даюда змуён 
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разглядаў дэю вяртання «Мес »якэкв валент вяртання ў «Залаты век». 


Што тычыцца юда зму, то не старажытнагабрэйская мес янская 
дэя, адэгенерацыя матэрыял зацыя з'яўляюцца сапраўдным 
цэнтрам падрыўных с л, нак раваных на канчатковае зн шчэнне 
нашай цыв л зацы сатан нскае панаванне надус м 
с лам зямл ..Усваёй першапачатковай сакральнай форме, да 
перыяду прарокаў (як сведчыў першае м стычнае 
дэмакратычнае падзенне старажытнай зра льскай традыцы .), 
дэя мес мела шмат агульных рыс са знаёмым канцэпцыям 
дэалам  пасутнасц арыйск хцыв л зацый, форма 
як х,датагожгабрэ неаднойчы запазычвал мног яэлементы». 


“Юл ус Эвола, Тгап5згогтагіопе ае! Кедпит 
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Паганск 


Імперыял зм 
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Мы антыеўрапейцы 


Еўрапейск дэкаданс 


Цяперашнюю «цыв л зацыю» Захаду чакае значны ўздым. 
уздым, без якога ён ранац позна асуджаны на крах. 

Яно ўсвядом ла найбольш поўнае вычварэнне любога рацыянальнага 
парадку рэчаў. 

Больш няма н дыхання, н свабоды, н святла ў царстве матэры 
золата, машыны, колькасц 


т 


Захадстрац ўсэнс камандавання падпарадкавання. 
Ён страц ўсэнсдзеяння суз рання. 
Янастрац ласэнс ерарх , духоўнай улады, чалавека-багоў. 


Яно ўжо не ведае прыроды. Для заходняга чалавека гэта ўжо не а 
жывое цела, якое складаецца з с мвалаў, багоў рытуальных дзеянняў - цудоўны космас, 
уяк мчалавек свабодна перамяшчаецца, як «царства ў каралеўстве»: ён 
замест гэтага ператварылася ў непразрыстую р фатальную знешнасць, таямн цу 
якой святыя навук спрабуюць гнараваць з дапамогай дробных законаў дробных 
Г ПОТЭЗЫ. 
Захад ужо не ведае Мудрасц :не ведае больш вел чнайц шын 
тых, хто авалодаў сабой, светлага спакою 
Празорцы, цудоўная «сонечная» рэальнасць тых, у каго гэтая дэя стала 
крывёй, жыццём р моцай. Мудрасць была выцеснена рыторыкай 
«Ф ласоф » «культуры», сферай прафесараў, журнал стаў, 
а спартсмены - схему, праграму, ман фест. Гэта было 
выцясняецца сентыментальнай, рэл г йнай, гуман тарнай забруджанасцю 
раса ветракоў, як ям тусяцца вар'яцкак даюцца, усхваляючы "быць" 
"практыкавацца", бо маўчанне роздум пужаюць 
Х. 
Захад больш не ведае дзяржавы: дзяржавы доблесц ., Ітре-гіцт, Як 
с нтэз духоўнасц каралеўства, як шлях да «супер» 
свеце», як гэта вядома вял к мстаражытным цыв л зацыям - ад К тая да 
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Ег пет, адПерс даРыма Свяшчэннай Рымскай мперы нямецкай нацы ., 
быў пагружаны ў буржуазную нядолю трэста рабоў гандляроў. 


Што можа быць вайна, вайна жадае сама па сабе, як каштоўнасць, вышэйшая 
як за перамогу, так за паражэнне, як святы шлях да духоўнай рэал зацы -для 
каго нябесны дом Одз на, Вальхала, з'яўляецца прыв леем герояў, як Я 
заг нул напол б твы;длякагоў сламе «свяшчэнная вайна», джыхад - 
гэтас нон м«шляху Божага»; для каго ў арыйскай Інды во нпаўстае побач з 
аскетам ,аўклас чнай антычнасц тог5 ёгіцтрпа!із асэнсоўваецца як перамога 
над смерцю - гэтыя грозныя еўрапейск я«актыв сты» ўжо не ведаюць, што такое 
вайна. Яны ўжо не ведаюць ваяроў, а тольк салдат, мдастаткова сварк , каб 
затэрарызаваць прымус ць вярнуцца да рыторык гуман зму, пацыф зму 
сентыментал зму. 

Еўропа страц ла сваю прастату, страц лацэнтральнае месца, страц ла 
жыццё. Дэмакратычнае зло сем цкаяатрута раз'ядаюць яго ва ўс хяго каранях 
- аж да законаў, навук спекулятыўнай думк .Штотычыццал дэраў - тых 
людзей, як я вылучаюцца не праз гвалт, не праз прагнасць да прыбытку, не праз 

х здольнасць эксплуататараў рабоў, але замест гэтага праз непах сныя 
трансцэндэнтныя якасц жыцця- хняма. 
Еўропа - гэта вял кае гнюснае цела, ахопленае разб тае трывогай, якую н хто 
не адважваецца выказаць, у якой золата замест крыв , машыны фабрык 
замест плоц ., газеты замест мазгоў - бясформеннае цела, якое неспакойна 
к даецца, к руемае незразумелым непрадказальным «с лам ,як я 
непрым рыма раздушыць любога, хто паспрабуе супрацьстаяць ямуц нават 
проста пазбегнуць яго механ зму. 

Высока ўсхваляваная «цыв л зацыя» Захаду змагла зраб ць усё гэта. Гэта 
хвалёны вын к забабонаў «Прагрэсу» -за межам Рымскай мперы , Дарычнай 
Грэцы ўс х ншыхузорных формаў вял к харыйск х першабытных 
цыв л зацый. 

І пятля штодня зацягваецца вакол тых, хто яшчэ здольны на вял куюаг ду 

вял к бунт. 


Новы с мвал 


Ц яшчэ магчымыя вызваленне абнаўленне ў гэтым свеце ў яго паўзмроку? 


Ц хоп цьяшчэс лу Эўропе, каб узяць на сябе сьвядомасьць волю да 
такой задачы? 


Нас не падманваюць: тольк» зразумеўшы маштаб задачы, мы зможам 
дзейн чаць. Пагрозл вая рэча снасць дэструктыўная 
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духоўны працэс пав нен быць прызнаны. Яе каран сягаюць амаль да в 
глебу перадг сторы ,кульм нацыйныя фазы якой супадаюць з тэх 
як ясучасныя людз ўзвышаюць як каштоўнасц ., важныя дляцыв л зацы, 
чый уплыў зараз выяўляецца ва ўс хгал нах думк 
дзеянне. 

Гэта не пытанне кампрам саў або адаптацы . Магутнасць 
неабходна новае Сярэднявечча. Змяненне, як унутранага, так знешняга выгляду 
патрабуецца варварская чысц ня. Ф ласоф я, «культура», штодзённая пал тыка: не 
больш за ўсё гэта. Гаворка не дзе пра тое, каб перасесц на ншы бок гэтага ложка 
агон “Гаворка дзе пра тое, каб нарэшце прачнуцца стаць на ног 

Тут тамяшчэ снуюць мужчыны, памятаючы пра старадаўнюю шляхту, Як Я 
цяпер, як асобныя асобы, заўважаюць невыносны дыскамфорт адчуваюць да гэтага мкненне 
рэагаваць, часам у адной культурнай вобласц ., часаму ншай. Раней 
ужо занадта позна, шлях да вяршыняў трэба вярнуць у свядомасць гэтых раск даных 
людзей, па-за межам прыватным нтарэсам ,як язараззняс льваюць хс лы. 
Няспыннае дзеянне 
пав нны пераканацца, што хчыстаяс лаўдаецца раскрыць сябе, Як 
нешта нябачнае, гатовае разб ць брыдкую скарынку рыторык , сентыментал зму, 
марал затарства крывадушнай рэл г йнасц ,зяк м Захад 
ахап ў ачалавечыў усё. Той, хто пран кае ў храм - нават кал ён варвар - мае 
бясспрэчны абавязак выгнаць 
як карупцыянеры ўсе тыя, хтоў «цыв л заванай» Еўропе стварыў манапол юна 
«Дух», Дабро Зло, Навука Боскае, карыстаюцца гэтым, абвяшчаючы сябе х 
прых льн кам , утой часяк, па праўдзе кажучы, яны ведаюць тольк тое, пра што 


кажуць словы, страх забабоны людзей. маюць су-накладзены над матэрыяй. 


На ўсё гэта хай будзе сказана: «Хоп ць!», каб некаторыя людз вярнул ся 
доўг яшлях , працяглыя рызык ,доўг япоз рк доўгае маўчанне; каб зноў 
падзьмуў вецер адкрытага мора - вецер 
нардычнай спрадвечнай традыцы - будзяць спячых Захаду. 
Антыф ласоф я, антыгуман зм, антыл таратура, антырэл г я, 
гэта перадумова. "Дастаткова! трэба сказаць, да эстэтызмаў дэал змаў; 'дастаткова! да 
праг душы, якая стварае для сябе сем т 
Бог, якому трэба пакланяцца мал ць; дастаткова той «патрэбы», якая звязвае жабракоў 
у агульных сувязях, каб даць м, у Ммяўзаемнай залежнасц ., што 

стотны характар, якога не хапае кожнаму з х. 

Мы пав нны прайсц вышэй далей усяго гэтага, знейк м чыстым с лам 

Тады перад м будзе пастаўлена задача, якая выходз ць за межы «пал тык ». 


пераўзыходз ць сацыяльныя забабоны не звяртае ўваг на сенсацыйныя 
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тура павярхоўная шырокая прывабнасць, якая такая, штоэнерг чнаяф з чная 
с ланадлюдзьм рэчам больш не можа быць карыснай н для чаго. 


Уц шын , шляхам жорсткай дысцыпл ны, самакантролю  самапераадолення, 
з упартым жвавым ндыв дуальным намаганням , мыпав нныстварыць эл ту 
ук мажыўлена «сонечная» Мудрасць: тая цнота, якую нельга вымав ць, 
якая падымаецца з глыб н пачуццяў душы  недаказана 
аргументам кн гам ,алетворчым актам 
Мы пав нны зноў прачнуцца да абноўленага, адухоўленага строгага пачуцця 
свету неякф ласофскай канцэпцы , аякчагосьц , што жыве ў нашай крыв :да 
адчування свету якс лы, да 
адчуванне свету як рытм, да адчування свету як ахвярнага акту. Гэта адчуванне 
створыць моцных, цвёрдых энерг чных персанажаў, стот, зробленых зс лы 
тольк зс лы, адкрытых для гэтага 
пачуццё свабоды  высакароднасц , датаго касм чнага дыхання, у як м знаходзяцца «мёртвыя». 
Еўропа шмат балбатала, але нават не адчула яе зацяжк 
Супраць свецкай, дэмакратычнай р матэрыяльнай навук ., заўсёды адноснай 
абумоўлены, раб з'яў незразумелых законаў, глух 
да найглыбейшай рэальнасц чалавека, мы пав нны зноў абудз ць-угэтайэл це 
- святую, унутраную, таемную р творчую навуку, навуку самарэал зацы 
«самапавага», навука, якая вядзе да схаваных с л 
як як руюць нашым арган змам злучаныя з нябачным караням 
хуткасць сам рэчы, штостварае панаванне над м 
с лы;такшто, неякм Фф, аяк найбольш паз тыўны з рэал й, некаторыя 
людз адраджаюцца як стоты, як ябольш не належаць да «жыцця», а да 
«большага, чым жыццё», здольныя да трансцэндэнтных дзеянняў. 
Будуць л дэры, расал дэраў. НЯбачныя л дэры, як яробяць 
не гавораць не праяўляюць сябе, але чые дзеянн: не выпрабоўваюць 
супрац ўлення як ямогуць усё. Тады цэнтр будзе 
зноў на Захадзе - на Захадзе без цэнтру. 
Абсалютна памылкова думаць, што мы можам дасягнуць абнаўлення, кал а 
ерарх я не аднаўляецца, гэта значыць, кал мынестав м вышэй 
н жэйшыя формы - прывязаныя да зямл матэры , дачалавека чалавецтва -а 
вышэйшы закон, вышэйшае права, вышэйшы парадак, як можазнайсц пацверджанне 
тольк ўжывой рэча снасц Правадыроў. 
Абсалютна памылкова л чыць, што дзяржава можа быць чым заўгодна 
акрамя сіуіга5 біабоіі, кал янане паўстане зноў як Імперыя, 
таксама памылкова спрабаваць пабудаваць Імперыум на аснове эканам чнага, 
ваенныя, прамысловыяц нават« дэальныя» ц нацыянал стычныя фактары. 


Ітре -гіцт, паводле першапачатковай канцэпцы ., укаранёнай у Традыцы ., ёсць 


11 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


ЯЗЫЧНІЦКІ ІМПЕРЫЯЛІЗМ 


штосьц трансцэндэнтнае, гэта можа быць дасягнута тольк тым ., хто мае ўладу 
перасягнуць дробнае жыццё дробных людзей з хапетытам , х 
сентыментал стам , хвузк м нацыянальным гонарам , х 
«каштоўнасцям », «некаштоўнасцям » багам 

Старажытныя разумел гэта,кал навяршын сваёй ерарх яны 
ўшаноўвал стот, чыя каралеўская прырода спалучалася з сакральнай, у як х 
свецкая ўлада была прасякнута духоўнай уладай прырод, «ужо не чалавечых», 


носьб таўтаемнага непераможнага. с ла'перамог 'фартуны'"; кал яны 
перажыл свайго роду «свяшчэнную вайну», якая жыла ў кожнай вайне, нешта 
ун версальнае, нешта разбуральнае, што арыентавала ўпарадкоўвала ўсё - з 


чысц нёй лёсамвял к хс лпрыроды. 


Ц зразумеюць гэта тыя, хто яшчэ можац хочасупрац ўляцца?Ц 
зразумеюць яны, што ншай альтэрнатывы не снуе? Што няма ншага духу, як 
-навату ншых формах абл ччах - варта было б абудз ць? Што гэта тая ўмова, 
пры якой любая «рэвалюцыя» можа быць нетольк н кчэмнай умоўнай падзеяй 
у адной нацы ., але можа стаць ун версальнай канцэпцыяй, першым промнем 
святла ў густым тумане «цёмнага веку» заходняй кал -юг ? Пачатак сапраўднага 


аднаўлення, адз нага магчымага аднаўлення? 


Сп радвечная нардычна-салярная традыцыя 


Мы намякал на спрадвечную нардычную традыцыю. Гэта не м ф, гэта наша 
праўда. Сапраўды, у самай аддаленай перадг сторы ,, дзе да нядаўняга часу 
паз тыв сцк язабабоны пастулявал пячорных малпаў-людзей, снавала 
першапачатковая, адз ная магутнаяцыв л зацыя, рэха якой дагэтуль гучыць 


ва ўс м, што м нулае можа прапанаваць нам як вечны с мвал. 


Іранцы гавораць пра Айрыянем Ваеджа, размешчаны на крайняй Поўначы, 
бачацьу м першае тварэнне «бога святла», паходжанне свайго роду, а таксама 
месца «славы» - хварэна - гэтай м стычнай с лы, характэрнай арыйскай расы, 
асабл ваад хбоск хкаралёў; яны бачаць у м-с мвал чна- "месца", дзе 


ўпершыню была б выяўлена ваяўн чая рэл г яЗара-тустры. 


Адпаведна, традыцыя  ндаарыяў ведае Швета-Дв пу, «Востраў Славы», 
таксама размешчаны на крайняй Поўначы, дзе Нараяна, той, хто «ёсць святло» 
«хтоста ць надводам », г.зн., вышэй за прычыннасць падзей, мае сваю 
рэз дэнцыю. Гаворыць таксама пра Уттаракуру, нардычную першабытную расу; што 


маецца на ўвазе пад нардычным 
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сонечны шлях багоў - дэва-яна- тэрм нутара абазначае канцэпцыю ўсяго 
высокага, высокага вышэйшага - таго, што ў пераносным сэнсе можна назваць 
ар'я, арыйск -уадпаведнасц зканцэпцыяй "нардычнага". 


Зноў жа, ахейска-дарыйск я роды з'яўляюцца спадкаемцам легендарных 
нардычных г пербарэяў: адтуль паходз ць найбольш характэрны бог герой 
гэтай расы - сонечны Апалон, зн шчальн кзмея П тона; Геракл -- саюзн к 
ал мп Ййскага бога ў барацьбе зг гантам ,зн шчальн камазонак 
стых Й, «справядл вы пераможца», якога мног ягрэчаск я рымск я 
карал пазнейл чыл сябе, так бы мов ць, ягоаватарам. -- вынесл адсюль 
ал ўкавае дрэва, гал нам якогавянчал пераможцаў (П ндар). 


Але ў Эладзе гэтая нардычная тэма, акрамя таго, змешваецца з тэмай Туле, 
таямн чай нардычнай зямл ., якая часам станов цца «востравам герояў» 
«кра най бессмяротных», дзе валадарыць бялявы Радамант, «Востраў Сонца» - 
трІе иІіта а 5оІе по-теп5 Пабеп5 - памяць аб якой засталася настольк жывой, 
што, перакананы, што ён прызнаў яе ў Брытан , Канстанцый Хлор рушыў туды 
сасва м лег ёнам нестольк дзеля ваеннай славы, кольк дзеля 
дасягнення зямля, «якая бл жэй за ўсё да неба больш святая, чым любы ншы 
рэг ён», усэнсе прадчування так. м чынам свайго апафеозу як цэзара. 


Часта ў нардычна-германск х традыцыях Асгард, дом асаў памерлых 
герояў, накладваецца на ншую боскую рэз дэнцыю такога ж роду; 
нардычныя карал ц ,як ял чыл ся напаўбагам асам -5етідеоз ід е5Ё 
ап5зі5- прынос л сва мнародам перамогу сваёй м стычнай с лай «лёсу», 
перанесл паходжанне сваёй дынасты ўгэтую «боскую» зямлю. 


У гэльск хтрадыцыях ёсць Авалон, ад якога паходз ць чыстая боская раса 
Туата дэ Данан, гера: чных заваёўн каўдаг старычнай Ірланды , сяродяк х 
герой Огма адпавядае менав та дарыйскаму Гераклу - Авалон, як з другога 
боку, зл ваецца з Тыр нам Бео, «Зямлёй жывых», каралеўствам Баадаг, 


«Пераможным». 


Наватацтэк маюць сваю кра ну паходжання на поўначы -  ндж-Ацтлан, 
якую таксама называюць "Белай зямлёй" або "зямлёй святла", якую яны пак нул 
падк раўн цтвам бога-ваяра У цылапочтл :так мчынам, тальтэк таксама 
сцвярджаюць, што месцам паходжання з'яўляюцца Тлалакан, Толан або Тула, 
як я,як грэчаск Туле, таксама з'яўляюцца «Зямлёй Сонца» зл ваюцца з 
«раем» каралёў герояў, як язаг нул напол б твы. 


13 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


ЯЗЫЧНІЦКІ ІМПЕРЫЯЛІЗМ 


Гэтатольк некаторыя з гарман чных спасылак, як я прасочваюцца 

ў самых розных традыцыях як памяць аб першабытнай нардычнай 
цыв л зацы бацькаўшчыне, у якой, больш дакладным чынам, 
трансцэндэнтная звышчалавечая духоўнасць аб'яднана з гера чным, 
каралеўск м, трыумфальны элемент: да формы, якая перамагае хаос; 
да звышчалавецтва, якое перамагае ўсё чалавечае тэлурычнае; да 
«салярнасц » якасноўнага с мвала трансцэндэнтнай мужнасц ., як 

дэалу годнасц ., якая ў парадку духоўных с л адпавядае суверэну, 
герою, уладару на матэрыяльным плане. І хоць сляды традыцы 
ўзыходзяць да дарог зпоўначы на поўдзень, з захаду на ўсход, па якой 
прайшл расы, як язахавал гэты дух, найбуйнейшыя фарм раванн 
арыйск х народаў у навейшы час сведчаць праз якасць хх найчысцейшых 
каштоўнасцей рэл г й, хнайбольш характэрных бажастваў 

нстытутаў, тыповых для гэтай с лы гэтайцыв л зацы , атаксама 
да барацьбы зн жэйшым паўднёвым расам ,як язвязаны з зямлёй 

духам зямл , да«дэман чнай» рацыянальнай частк Х  СТОТЫ, 
да бязладнай, калектыўнай, татэмнай, хаатычнай або «тытан чнай». 


З ншагабоку, аднак- папярэдн яспасылк ўжо паказваюць гэта 
-г сторыястала метаг сторыяй: у той час як «Зямля Жывых», «Крэпасць 
Герояў», «Востраў Сонца» ўтрымл вал ,, заднаго боку, таямн цу 
паходжання, з другога боку, раскрыў таямн цу дарог да адраджэння, да 
неўм ручасц да звышчалавечай с лы: дарогу, якая можа прывесц 
ў значнай ступен да традыцыйнай каралеўскай годнасц .Так мчынам, 
г старычныя фактары стал духоўным фактарам ., каралеўская 
традыцыя стала Традыцыяй у трансцэндэнтным сэнсе, а значыць, нечым, 
што пастаянна прысутн чае па-над часам. С мвалы, знак саг 
схаваным спосабам распавядаюць нам аб ун кальнай Традыцы ., каб 
паказаць нам ун кальнае праваслаўе», дзе заўсёды дасягал ся 
адпаведныя вяршын ., дзе «сонечная» духоўнасць заўсёды ўзвышалася надн жэйшым с л: 
Так мчынам, у наступныя часы, ужо звязаныя з лёсам зацямнення 
«боскага» - Рагнарока - сярод народаў, рассеяных у сва хс лах Хх 
л дэрах, «нардычны» расавы элемент, адрываючыся ад «духоўнай» 
сферы, да якой ён першапачаткова належаў, стаў катэгорыяй, агульным 
тыпам цыв л зацы паводз н, проц леглых звышчалавечаму, 
як яможназнайсц нават там, дзе не засталося ўспам ну праэтн чную 
карэляцыю ў строг м сэнсе; тып, як ,так мчынам, можа ўз'яднаць свае 
разнастайныя цыв л зацы ,кал яны выявяць сваю духоўную 
фарм руючую с лу, так мжачынам, як у межах той першапачатковай 
традыцы гэта паўплывала нан жэйшыя элементы множнасць матэры 
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Вось чаму паганскае рымства пав ннал чыццаапошн мвял к м 
творчы акт нардычнага духу, апошняя ун версальная спроба, удалая да 
значнай ступен на працягу ўсяго цыклу, каб уваскрэс цьс лы 
свет у формах гера чнай, сонечнай мужнайцыв л зацы :цыв л 
як быў зачынены для м стычнага эскап зму; што адпавядала арыстакратычна- 
арыйскаму тыпу патраў, уладароў коп'яў патрыятызму; 
што было загадкава пацверджана нардычным знакам адрознення Ваўка, 

Арол сякера; як быўжывы перш за ўсёўал мп йск мво нск мкульте 
Зеўса Геракла, Апалона Марса ў пачуцц 
абавязак сваёй вел чы сваёй аеіегпііа5 боскаму; у дзеянн- якабрад 

абрад як дзеянне, у крышталёва чыстым разам з тым магутным вопыце 
звышнатуральнае, якое было прызнана ў самой мперы завяршылася 
с мвалам Цэзара як питеп. 

Падзенне паганскага Рыма - гэта падзенне найвял кшага традыцыйнага 
сонечнага бастыёна, гэта няцяжка распазнаць у с лах, як я галоўным чынам 
спрыял гэтаму падзенню тыя ж с лы, як япраклал шляхдляўс х 
наступныя паходжанн паслядоўныя дэгенерацы , як япрывял 
да сучаснага стану Еўропы. 

У сва мшалёным зьн шчэньн кожнай г ерарх ,узьвял чваньн 
слабы, з абяздоленых, з ненараджэнцаў без традыцый, яго крыўда супраць 
усяго, што ёсць с ла, ганарыстасць, мудрасць арыстакратызм, яго 
няўх льны празел цк фанатызм, сем цк 
хваля, цёмная  варварская, вораг сама сабе свету, была, па сутнасц ., 
яддля вел чы Рыма, ацынкальнае рэчыва для ўс х 

ншыя аз яцка-паўднёвыя фактары дэкадансу, як язатым пран кл ў 


структуры Рыма  найвял кшая прычына заняпаду ст 
Захад. 


Усем тызацы грэка-рымскага, а затым паўночнага свету, 
звязаны ў значнай ступен зхрысц янствам, мы маем фактычна паўстанне 
н жэйшых слаёў тых рас, панаваннем як х нардычныя ар'яне атрымал свае 
цудоўныя цыв л зацы .ДухІзра ля,як 
ужо стварыл калектыўнае пачуццё «граху» р «адкуплення», 
як яўзн кл ўасноўным утак званых «прароках» пасля разгрому 
заняволенне «абранага народа», куп ўшы рэштк арыстакратычнага духу 
фарысеяў, аднав лан жэйшыяс лы эгейска-пеласгскага тэлурызма, як Я 
падпарадкавал ахейцы. Гэта могуць быць 
да кастаў шудраў прыраўноўвал так званую «цёмную» касту -- крышна таў 
- дэман чнаякаста -асур'я - над якой стаяць ерарх 
тры вышэйшыя касты адраджэнцаў - дв джа - да брахманаў св 
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кароль, як разумеецца як «вял кае боства ў чалавечым абл ччы», стаяў у 
Інды , якформа над хаосам. Нарэшце, с лы, як ям ф перадае нам 
пад нардычным Рынтурс вайсковым фармаваннем Гог Ма-гог, шляхяк м 
Аляксандр Македонск перагарадз ўс мвал чнай жалезнай сцяной. 

Гэтыяс лыдзейн чал духоўна праз першабытнае хрысц янства 
зн шчыць еўрапейск дух. Спачатку яны хавал ся ўнутры сябе 
месяцовая духоўнасць, якая аформ лася ў катал цкай царкве, г.зн 
скажам, духоўнасць, тыпам якой з'яўляецца больш не святы кароль, сонечны 
пасвячоны або «герой», але святы або святар, як сх ляецца перад Богам, 

дэалам якога з'яўляецца ўжо не ваяўн чая, сакральная ерарх я «слава», а 

брацкая супольнасць р Карытас. Пазней, у Рэфармацы ў гуман зме, зноў 
з'яўляецца першапачатковая, антытрадыцыйная, прым тыўная, анарх чная, 
распусная сутнасць гэтых с л. Затым, праз пал тычныя рэвалюцы ,, 
л берал зм з'яўленне калектыв зму, адна справа вырабляе 
другое, аднопадзенне дзезадруг м.Ваўс х формах сучаснага грамадства 
- атаксама ў навуцы, у праве, у люзорнай с летэхн к 
машына - з'яўляецца той жа дух, як гэта н парадаксальна; у 
пераважае аднолькавая н вел руючая воля, воля найбольшай колькасц ,, 
нянав сцьда ерарх , якасц рознасц ;калектыўнае  безасабовае 
няволя, народжаная ўзаемнай недастатковасцю, тыповая для арган зацы а 
раса рабоў, як я паўстал , мацнее. 

Ёсць яшчэ. Сем цка-хрысц янская м стыка спалучала арф чна- 
дыян с йск пафас(як раней для дарыйска-паўночнай Грэцы складаў 
дэфармацыя старажытнага ал мп  йскага культу) з народным м стыцызмам 
Іс ды,як нарадз ўсяўвын кузаняпаду сонечнай ег пецкай традыцы .Уст 
так мжачынам, дэнтычны элемент "'страсц " хвалявання вырабляюцца, 
празмес ян зм м лен ал зм, распушчанасць мперскага плебсу - у 
адрозненне ад спакойнай пераваг цэзараў, простай вел чы гамераўск х 
герояў, ачышчанай духоўнасц 
аўтарк чны дэалпаганскага «ф лосафа» пасвячонага. Вось таксама 
корань кожнай сучаснай дэв яцы ўрамантычным, рацыянальным сэнсе 
прагне дрэннай бясконцасц . Пасля секулярызацы гэтая м стыка вядзе нас 
дам фаў аб «актыв зме», «фаўстыянстве», аб сучасным забабоне прагрэсу, 
сем цкайм стыцызму нстынктаў аб 
«еІап Уба», ацэнка «падзе » «жыцця»; карацей, аж да ст 
абагаўленне варварскага, субасабовага, калектыўнага элемента чалавека, 
якая сёння здаецца больш разняволенай, чым кал -небудзь - каб загнаць 
людзей народы ў той бок, якога яны сам не хацел 

Перад падзеннем ншаяс лазноў паўстала супраць 


удзейска-хрысц янск прыл ў, амаль каб прадстав ць вырашальную альтэрнатыву для 
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далейшы ход заходняй г сторы дух. Гэта была традыцыя 

арыяў Ірана, узн кла ўформе во нскага культу М тры, ст 

аватара старажытнага арыйскага бога светлага неба, «Уладара 

Сонца», «Забойца Быка», герой з факелам сякерай, с мвал людзей, адроджаных 
«дзякуючы с ле», як ўне менш значным для гэтагас нкрэтычным м феас м люе 
г пербарэйскага бога залаты век. Але 

больш моцныя с. лы перашкаджал нават гэтай «сонечнай» магчымасц 

Затым апошняя вял кая рэакцыя: Свяшчэнная Рымская мперыя Герман 
Нацыя. З так званым «варварам » был ўведзены некаторыя расы 
як янасамой справе был цесна звязаны з ахейцам ,, палеа ранцам ,, 
палеарымляне ўвогуле паўночныя арыйцы, як япадтрымл вал сябе, так бы 
мов ць, устанедаг старычнай чысц н .Ікал х з'яўленне, то ў дачыненн да 
матэрыяльнага боку ўжо аз яц заваных 
Семтызаваная мперыя, здавалася разбуральнай, яна ўсё яшчэ складалася з вышэйшага боку 
з пункту гледжання, як ажыўляючая плынь гера чнага духу, ажыўляючы кантакт з 
с лай, духоўна падобнай да той, якую меў паганск Раман т 
першапачаткова абавязаны сваёй сонечнай вел ччу. Вось як старажытнарымск 
с мвалзноў паўстае ў свеце, непасрэдна абаронены с лам Поўначы. 

Імперская, феадальная ун версальнаяцыв л зацыя Сярэднявечча, 
нягледзячы на чыста нам нальнае вызнанне хрысц янскай веры, трэба ацэньваць 
перш за ўсё з гэтага пункту гледжання. Нардычна-рымская духоўнасць 
выяўляецца праз гэта. Яе апалчэнне складал рыцарск я ордэны; яго надпал тычным 
цэнтрам быў мперск г бел нск дэал; яго абрадам был крыжовыя паходы - 
нашмат больш праўдз вы, як вяртанне да паганскай дэ "“тог5 ёі-цтрпаіі5з", чым у 
ягознешн мрэл г йным мпульсе. Яго таемная душа, супраць 
кропка хрысц янства вернасць старэйшай вышэйшай традыцы ., было тое, што 
падтрымл ваў яго жывым, схаваным у легендах, м. фах ваяўн чых рыцарск х 
ордэнах, адтампл ераў да рыцараў Грааля  Федэл 
ФАтоге. 

Пасля падзення гэтай сярэднявечнай цыв л зацы , пасля разбурэння в 
гэтая з хатл вая еўрапейская вясна ў сва м першым роскв це, пасля развязвання 
тыхс л,як япрывял дасекулярызацы , партыкулярызму дэз нтэграцыйнага 
гуман тарызму, был адкрыты шлях даканчатковага падзення. 

С лаТрадыцы перайшла ад бачнага да нябачнага стала спадчынай, якая 
перадавалася па таемнай ланцужку ад 

нямног яданямног х. Нават сёння некаторыя ў некаторай ступен прадчуваюць гэта 
блытаныя намаганн ., усёяшчэ звязаныя з чалавекам матэрыялам. Яны 

тых, хто праз незразумелы нстынкт, як знак рэакцы , выкл кае 

с мвалы свастык ,арла сякеры. Часта гэта невядомыя людз аболюдз ,яЯк Я 


палаюць, як траг: чныя метэоры, так я як Н цшэ, 
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раздушаны цяжарам занадта моцнай для х праўды, якая цяпер 

чакае ншых, як язмогуць узяць на сябе нанова навязаць гэта 

што ён падымаецца жорстка холадна супраць сва х ворагаў, у вял к мпаўстанн , 
вял каябарацьба:ц зацвердз цца Захаду сва м заняпадзе, ц 


ад гэтага залежыць узыходжанне ў новым св Танн 


Мы паганск я мперыял Сты 


Кола замыкаецца, тое, што старажытны м Ф -- ранск- перадтым, як стаць 


габрэем -ап свае ў апакал птычнай тэме "ўн версальнага суда", цяпер навязвае 
нам гэта: аддзяленне "абранага народа" 
ад тых, хто на «край сьвету» -- значыць, нашага сьвету, нашага 
цыв л зацыя-заг не. 

Мы закл каем да рашучага, безумоўнага, нтэгральнага вяртання да Паўночнай Еўропы 
паганскай традыцы . Мы скончыл зкожным кампрам сам, з кожным 
слабасць, зкожнай паблажл васцю да ўсяго, што, вытворныя 
са свайго сем цка-хрысц янскага кораня, зараз ла нашу кроў наш розум. 

Без вяртання да такой традыцы вызвалення няма 
гэта не сапраўднае аднаўленне, а навяртанне да сапраўдных каштоўнасцей духу, 
улада, ерарх я мперыя немагчымыя. Гэта праўда, якая не дазваляе сумнявацца. 
Антыеўропа, антысем тызм, антыхрысц янства - гэта наша 
ратны кл ч. Самая дурная абсурдная байка роб ць паганствас нон мам 
матэрыял зму карупцы ,, азамест гэтага адлюстроўвае экзатычнае 
антыарыйская рэл г Я, створаная ў наш заняпад, як самы чысты 3 эксклюз ўны 
паўторны с нтэз усяго духоўнага, амаль яккал бусяг сторыяцыв л зацы была 
ўжо наканавана. І як гэта забабоны ўсё яшчэ моцна глыбока ўкаран л сяўнаш 
сучасны «культурны» 
перспектыва! 

не! Жывы манентны дух, дух у выступае як пазачалавечы 
мудрасц моцы, славы каралёў пераможцаў не было вядома 
сем цкай кантам нацы . Наша паганства, наша традыцыя ў сярэдз не 
вял кае мора народаў, як япрынесл ягоз поўначы на поўдзень, з захаду 
на Усход, ведаў гэта. І хто сёння паўстае супраць еўрапейскага 
хвароба, супраць еўрапейскай рэл г , не адмаўляе, але пацвярджае - адз ны, 
хто ведае, што такое зацвярджэнне. 

Так мчынам, мы сёння з'яўляемся сведкам нардычнай паганскай традыцы 
закл каюць да аднаўленьня сва х каштоўнасьцяў у паганск м мпэрыял зме. 
Асоба прамоўцы ншых, хто можа быць далучаны да яго ў духоўнай рэча снасц ,, 

гадз нок , бесстрасны бескампрам сна арыстакратычны ў 


гэты свет гандляроў, клетак дэв янтаў-зн каезтвару 
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гэта кожная рэальнасць, якая праз хзакл каеда непарушнай 
непераможанай Еўропы, да тых, хто яшчэ супрац ўляецца, да тых, у каго яшчэ 
ёсць будучыня. 

Ц ўдасца нам адчуць, што гэта не словы, утоп ц рамантычныя 
абстракцы ., але што гэта самая паз тыўная самая магутная з рэальнасцей, 
што яна чакае ўваскрасення стотам ,здольным наўсё, сродкам твора, у 
аднос нах да якога ўсё тое, што для масаў азначае слова «рэакцыя», станов цца 
н чым? Штотысячыс лц снуццаўневядомасц ,учаканн тольк тых, 
хто можа забяспечыць х вызваленне. 


Замян ць нашу традыцыю якой-небудзь новай псеўда-, ц спецыяльнай 
традыцыяй, ц якой-небудзь з новых заходн х форм веры, усе зяк х 
непазбежна забруджаныя сем цк м духам, было б самай абсурднай памылкай. 


Першапачатковыя с лы нашай расы ставяць нас сёння, у гэты вырашальны 
дляг сторы Захаду этап, уапошн раз перад дылемай: лаяльнасць ц 
здрада. Наша рэстаўрацыя - гэта пусты гук, кал гэта не найперш «сонечная» 
рэстаўрацыя, аднаўленне паганскай духоўнасц . Было бв давочнай 
супярэчнасцю спасылацца на абарону нардычнай або рымскай традыцы не 
памятаць пра тыя с лы, як яўпершую чаргу спрычын л ся дазаняпаду 
гэтых традыцый; выкл каць дэал Імперы не заўважыць гэтых, што 
сем цкахрысц янск вобраз свету, пазбаўлены сваёй маск ,, азначае 
адмаўленне духоўнай асновы для Імперы 


Па-за кожнай умоўнай мэтай, кожным эмп: рычным  нтарэсам, кожнай 
страсцю кожнай асаб стайц партызанскай сувяззю - хто з тых, хто гатовы 
да паўстання на нямецкай рымскай зямл , адважыцца зноў узяць факел 
нардычнай паганскай традыцы 7. 

Мы прос м, мыпав нны зраб ць гэта. Мы не жадаем н спадзявацца, н 
да роспачы. Таксама тое, што ёсць, не можа быць зменена тым, чаго няма. 

Гэта каштоўнасц ,як хмыпрытрымл ваемся. Тое, што абстав ны 
людз могуць паказаць сябе, кабяны магл ц небыл ўстане надаць 
форму змест дадзенаму перыяду ва ўмовах часовых р пераходных рэчаў - 
гэта тое, што сапраўды пав ннац кав цьнаснетак моцна, як тыя, чые 
праўда спыняецца на гэтай выпадковасц 
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Заняпад мперскай дэ 


Падобна таму, як жывое цела падтрымл вае сябе тольк ўтой меры, у якой ёсць душа 
каб дам наваць над м, таму кожная сацыяльная арган зацыя, не ўкаранёная ў 
духоўнай рэальнасц , з'яўляеццах сткай не стотнай, няздольнай захаваць сваю моц 

дэнтычнасць пад зменл васцю розных с л; гэта не 
уласна арган зм, а хутчэй кампаз т, сукупнасць. 

Сапраўдная прычына заняпаду пал тычнай дэ насучасным 
Захадзе палягае ў тым, што духоўныя каштоўнасц ,як яў свой час 
напоўнены сацыяльны парадак паступова зн к, яшчэн хто 
можна было замян ць хчым заўгодна. Праблема была зведзена да 
ўзроўню эканам чнага, прамысловага, ваеннага, адм н страцыйнагац', 
макс мум, сентыментальныя фактары, без ул ку, што ўсё гэта ёсць 
простая справа, неабходная, кольк заўгодна, ален кол недастатковая, 

гэтак жа мала здольнае стварыць моцны, рацыянальны, самастойны 
парадак, як простая сустрэча механ чныхс лмагла б даць жыццё 
стота. 

Неорганичность, экстерьерность - вось дам нуючыя характарыстык 
сучасныя сацыяльныя «арган зацы ». Што вышэйшае пав нна 
вызначацца н жэйшым; што закон парадак, замест таго, каб быць апраўданым у ан 
арыстакратыя, розн цаякасц , духоўная ерарх я, пав нна быць 
заснаваны на ўмоўнай сувяз балансу нтарэсаў прагнасц анан мнага 
мноства, ужо пазбаўленага якой-небудзь вышэйшай адчувальнасц .,, - такая 
фундаментальная памылка, якая ляжыць у аснове 
гэтыя арган зацы 

Корань гэтага выраджэння сягае менав таў далёк я часы 
да тых перыядаў, у як х адбывал ся працэсы заняпаду паўночна-сон 
упершыню з'яв. Гэта звязана з падзелам дзвюх уладаў, 
падзел царскага сакральнага пачаткаў, дуал зм праз 
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у якой, з аднаго боку, аформ лася матэрыяльная мужнасць - свецкая дзяржава 
яго суверэна, з чыста часовым ., мы бамаль аддал перавагу 

скажам, люцыферыянск якаштоўнасц - здругога боку месяцовыя, антынардычныя 

антыарыстакратычная духоўнасць, духоўнасць «святарская» «рэл г йная» 

тыпу, як тым не менш прэтэндуе на права суверэн тэту. 

Фарм раванне святарскай касты, як асобнай к руючай касты, абавязкова 
прывяло да дэсакрал зацы ,, секулярызацы матэрыял зацы 
пал тычная дэя:усё астатняе - тольк наступствы гэтага. Першай 
антытрадыцыйнай рэвалюцыяй была тая, у якой сьвятар замян ў «боскага 
Караля», а«рэл г Я» заняла месцаэл таў, як ябыл носьб там сонечнай, 
пераможнай арыстакратычнай духоўнасьц 

З'явы такога тыпу можна наз раць ужо на парозе 
перадг сторы ,удахрысц янск м нехрысц янск мсвеце: але яны амаль 
заўсёды сутыкал сяз рэакцыям ,як яабмяжоўвал х уплыў 
прадух л ць магчымасць далейшых падзенняў. Нават у Інды ., дзе каст 
брахманаў часта станав л ся жрацкай кастай, нягледзячы на ўсе рэха 
духоўнасц , уласц вай вышэйшай касце, кшатрыям, даўн ,, а Буда, як 
Заратустра, быў аскетам каралеўскай крыв 

Гэтатольк на Захадзе, зуздымам сем цкай рэл г 
Сем цк дух, што зрыў, здаецца, стаў вырашальным, 
непапраўнае з розных пунктаў гледжання. 

Першабытнае хрысц янства з трансцэндэнтал змам яго каштоўнасцей 
вядзеўс хучаканн таго «Царства», якога «не снуе». 
гэты свет», з характэрнай сем цкай воляй падпарадкавання Богу 

прын жэньне стоты, разьб л «сонечны» сынтэз духоўнасьц 
пал тык , каралеўскай улады  боскасьц ,як старажытны сьвет 
ведаў. 

Узяты сам па сабе, у сваёй глыбокай пагардзе да ўс хсвецк х клопатаў 
Дактрына Гал лея можа зраб. ць немагчымым тольк» нетольк дзяржаву, але 
само грамадства. Але да правалу ажыўляльнай спружыны гэтай дактрыны 
- надыход «Царства», уяк мусе каштоўнасц будуць абменьвацца 

сц плыя ўзвышаныя - праяўлены дух непах снасць першабытнай 
дактрыны; узн кл новыяс лы, кабпак нуць прастору ў 
свет для таго, што «не ад гэтага свету». Была дасягнута нармал зацыя. 
Быў дасягнуты кампрам с. Сем цкаму элементу ўдалося заваяваць 
ун версальны с мвал раманства. Катал- цк Касцёл, г брыднае ўтварэнне, у 
як мраман зацыя, гэта значыць паган зацыя, 
некаторыя аспекты першапачатковай дактрыны не перашкаджал «месяцовым», 
святарская жаночая дэядухоўнасц займаюць цэнтральнае месца 
адначасова: атмасфера тых, хто «верыць» р «кахае», хто 
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з'яўляюцца простым сынам слугам «Бога», як я перадаюць права 
суверэн тэту сваёй братэрскай супольнасц (Мац -Царкве), зачатай 
такбы мов ць, г неакакратычна. 

Давайце вызначым гэты момант без сумневу. Хрысц янства - гэта адно; 
Катал цтва, нш.Хрысц янства як такое, гэта значыць у яго прым тыўным 
сем цк м рэвалюцыйным аспекце, з'яўляецца м стычным аналагам французскага 
Рэвалюцыя ўчора, акамун зму сацыял зму сёння. Хрысц янства, як 
катал цкаяцарква, часткова набывае некаторыя формы 
язычн цка-рымская арган зацыя: нешта вельм супярэчл вае, таму што 
гэтыя формы паддаюцца зместу, с стэме каштоўнасцяў перакананняў, што 
з'яўляецца супярэчнасцю «сонечнага» духу рымскага паганства; 
яны супрацьстаяць гэтаму духу. 

У гэтай унутранай супярэчнасц палягае прычына няўдачы прэтэнз на 
гегемон ю Касцёла, яго няздольнасц рэальна ўзяць на сябе спадчыну 
таго, што было зн шчана аз яцка-сем цк мпаўстаннем: рымская 

мперыяльнасць ўн версальнасць. 

Катал цкаяцарква, насамрэч, недастаткова язычн цкая, каб цалкам 
скасаваць гэты дуал зм:так мчынамёнадрозн вае раздзяляе духоўнае 
дамен ад пал тычнага, клопат пра душы ўтвараюць клопат пра людзей. 

Затым ён марна мкнецца зноў злучыць дзве частк . Яно апынаецца ў 
прадказанн без выйсця. 

Аднос ныгвельфаў, як яадмаўлял ся прызнаць магчымасць стварэння 
аўтаномнай свецкай дзяржавы супраць царквы  патрабавал поўнага 
падпарадкавання арла крыжу, был паслядоўным .Аднаккал бгэта адбылося, 
што б засталося 
Царква, якая магла дазвол ць ёй яшчэ называць сябе хрысц янскай - да 
прэтэндаваць на спадчыну таго, хто вучыў адрачэнню, марнасц 
м рск яклопаты натуральная роўнасць людзей як рабоў Бога 
чыё царства не з гэтай зямл 7? Як гэта магло быць магчымым 
падтрымл ваць панаванне ерарх ю, кал не шляхам прыняцця ў 
рэча снасц паганскай каштоўнасц дасягненняў, манентнасц адрознення? Вось што 
адбылося з Касцёлам у яго залаты век, Сярэднявечча, кал дляа 
момант, падахвочаны частковай раман зацыяй нардычна-германскага духу, 
ствараў уражанне сапраўднага жадання ахап ць усе 
народы Захаду ў экумен чнай еднасц . Але гэта была Раёа Мог-дапа, нешта без 
трывалай рэальнасц -пасутнасц ,тольк прадстаўленне праблемы ў форме 
рашэння, фактычнае рашэнне 
супярэчнасць, але не дэ-юрэ. 

Але тады рознагалосс застаюцца непапраўным ўгэтай мперы 


якая сапраўды з'яўляецца мперыяй, не можа цярпець Царкву над сабой як асобную асобу 
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арган зацыя. Імперыя, улада якой з'яўляецца чыста матэрыяльнай, безумоўна, можа 
дазвол ць Касцёлусу снавацьзёй  навату ёй у пытаннях, як Я 
датычацца клопату пра духоўныя рэчы, у як х, паводле г потэзы, гэтага няма 
зац каўлены. Аднак такая Ммперыя, як мы ўжо казал вышэй, для настольк а 
падабенства мперы . Імперыя такая тольк тады, кал яепран звае манентная 
духоўнасць; але в давочна, што сапраўдная мперыя такога кшталту не можа 
прызнаваць н воднай арган зацы ,, якая прэтэндуе на прэрагатыву ў 
рэчы духу. Гэта пазбав ць аўтарызацы выцесн ць кожную Царкву, 
ставячы сябе на сваё месца чыста проста як праўдз вы адз ны Касцёл:у 
такц накш, свядомац несвядома, вяртанне будзе 
даязычн цкай арыйскай канцэпцы , дасалярнага с нтэзу каралеўства 
святарства, да «5асгит Ітрегіцт». 

Кал разгледзець больш уважл ва, тоў мпэрскай дэ , якаяў Сярэднявеччы 
выступала супраць Царквы, перш за ўсё дзякуючы 
Гогенштаўфенаў, мы можам заўважыць менав та гэта: няма часовага 
улада ў паўстанн супраць духоўнай улады, а хутчэй барацьба пам ж дзвюма ўладам 
адной духоўнай прыроды, кожная з як х прэтэндуе на 
звышнатуральнае паходжанне лёс, атаксама ун версальны  надпал тычны закон. 
З аднаго боку, у Імперыю, хоць не без паслабленняў кампрам саў, вяртаецца 
паганская дэя боскага Цара, святогак раўн ка, лекс. 
апітаёа іп ёеггі5, жывы цэнтр аднос н пераўтваральнай ваеннай веры, увасабленне 
мужнага гера чнага полюса духу. Укл 
з ншагабоку, у Касцёле снуе прынцып духоўнасц 
кастрацыя р «святарская» праўда, месяцовы полюс духу, як шукае 
неасцярожна, любым сродкам , падтрымл ваць бласлав цьрабоў купцоў у 

х паўстанн супраць мперы (Камуны) перашкаджаць 

яго аднаўленне, каб мець магчымасць захаваць сваё вяршэнства. 

У барацьбе пам жгэтым двумавял к м дэям мы маем, як мы ўжо казал ,, 
апошняя духоўная маланка Захаду. Затым фаза рыхлення 
рушыў услед прагрэс ўны аддзяленне/ Кал ., нарэшце, сучасная дзяржава зраб ла сябе 
аўтаном я ад Царквы, гэта адбылося тольк таму, што яна заняпала 
аддухоўнага ун версальнага прынцыпу Імперы даплюрал стычнага 
плебейскага прынцыпу «нацы »; таму што ён забыўся, што азначае каралеўства ў 
традыцыйным сэнсе; таму што не ведаў, што 
пал тычная праблема неаддзельная адрэл г йнай праблемы, яна прыняла 
н якай цо кавасц- дакожнага пытання, якое выходз ць за межы матэрыяльных нтарэсаў 
прэтэнз адпаведных рас нацый; адмов цца ад поля 
усе замах нагуман зм  такзваную «свабоду думк », 
яна была зведзена да проста часовай улады. Так м чынам, мы падыходз м да сучаснасц 


гарызонты, у межах як х мы бачым, з аднаго боку, стотна свецкую 
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антыарыстакратычная дзяржава, якая зняс львае сябе эканам чным, 

ваенным адм н страцыйным праблемам ,, пасутнасц , адмаўляецца ад 
любой улады ў справах духу, а з другога боку - месяцовая рэл г я, разарваная 
расколам, якая нец кав ласяпал тыцы, ўформеКатал цкай Царквы была 
зведзена да свайго роду вял кагам жнароднага аб'яднання верн каў, здольнага 
тольк напрэсны патэрнал зм, як выяўляецца ў форме надуманага 
бескарыснага клопату аб выратаванн людзей - кожны зяк х дзесваёй дарогай, 
больш не прытрымл ваючысян якагарэл г йнага мпульсу-ц дзеля 
збаўлення "душ", - як яўсестрац л ўнутранае, жывое, канкрэтнае, мужнае 
пачуццё духоўнай рэальнасц 

Так стан рэчаў не можа больш трываць -ц ., прынамс ,, тыя, хто хоча 
сур'ёзна гаварыць пра дэкламаванне, тыя, хто не хоча вяртацца да таго, што 
выбрала ран чнае выказванне: "Ріи5 са спапае, ріу5 с'е5ё Іа тете" », з'яўляецца 
сапраўдным, больш не пав нна дапускаць гэтага адрачэння, гэтай пакуты. 

Ёсьць тольк адз нвыхадзкрыз сузаходняга сьвету - праз аднаўленьне 
абсалютнага сынтэзу дзьвюх уладаў, пал тычнай сакральнай, каралеўскай 
духоўнай, на падставе арыйска-язычн цкага бачаньня сьвету сьвету. зараджэнне 
вышэйшых форм карысц ., жыцця ндыв дуальнасц -як пачатак новай 
ун версальнасц 

Няхай н хто не папракае нас у анахран зме. Той жа дух можа быць 
выкл каныў ншых формах. Тое, што свецк заняпад пал тычнай дэ можа 
быць пераадолены, каб Дзяржава магла вярнуць сабе звышнатуральнае значэнне 

ўяўляць сабой вяршыню перамог над хаосам - гэта цэнтральны пункт. 


Мы хворыя да мозгу мозгу абстрактнай «рэл г йнасцю» пал тычным 
рэал змам. Гэта парал зуючая антытэза пав нна быць разарвана ў мя нашага 


адраджэння традыцы 


Пратэстанцк ўх л 
наша Контррэфармацыя 


Мы ўжо згадвал пратое, што мес янска-гал лейская дактрына, паводле 
свайго першапачатковага характару, зус м не мела на мэце ўсталяванне новай 
формы грамадскага жыццяц наватрэл г  .Яномелачыста анарх чны, 
антысацыяльны, паражэнчы характар, падрыўны любы рацыянальны парадак 
рэчаў. Яе апантана ахопл ваў адз ны клопат: выратаванне душы чалавека перад 
абл ччамн быта хуткага надыходу «Валадарства Божага». 


Алекал перспектыва гэтага «Каралеўства» адступ ла канчаткова 
зн кла, с лы, засяроджаныя на гэтай надзе ,звал л сянасябе, ўтварыл 
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свой ндыв дуал стычны аспект сем цкаярэл г яперайшла ў свой 
сацыял стычны аспэкт. Касцёл, супольнасць верн каў, якая разумеецца як 
безасабовы ьм стычны асяродак, створаны з узаемнай патрэбы - патрэбы 
каханне, патрэба ў служэнн .,, патрэба ў знос нах, патрэба ва ўзаемным 
прызнання ўзаемнай залежнасц жыцця кожнага недастаткова 
само па сабе - замян ла ў кожнай душы рэальнасць адсутнага "Царства 
Бог'. 

Неабходна выразна адрозн ваць Касцёл, з якога мы належым 
цяпер кажучы, з таго, што потым стане катал цкай царквой 
арган зацыя. Гэтая арган: зацыя ўзн клаўвын купаступовай раман зацы в 
эклес я ў першабытным сэнсе, дух якой у пэўнай ступен Т 
здрадз л , сем цкаячастка якой была задушана з дапамогай ерарх чнага 
прынцыпу ўлады «с мвал чнага рытуальнага корпуса. Аднак тут важна зразумець 
першапачатковую рэча снасць экле -с першых хрысц янск х супольнасцей, 
якая выйшла на паверхню, кал 
непасрэдны ўплыў Ісуса спыняецца р адчуванне непазбежнасц 
«Каралеўства» згасла. У тыя часы мы знаходз м зародак той с лы, якая 
прывядзе да тыпу сучаснага еўра-амерыканскага грамадства. 

У амперы прынцып быў: ерарх я, форма нвестытуры вышэй. 
У хрысц янскай царкве было: роўнасць, братэрства. У Імперы 
был персанал заваныя аднос ны залежнасц :был персанал заваныя 
аднос ны залежнасц :был гаспадары был 
рабы. У найбольш завершаных формах снавала с стэма кастаў. У ст 
ессіІе5іа, гэтыя аднос ныстал дэперсан ф каваным :узн класувязь з 
роўныя  стоты, без правадыроў, без адрознення класа традыцы з“, 
трымаюцца разам тольк ўзаемнай залежнасцю р аднолькавай патрэбай 
душа. Іншым словам ,узн кла сацыяльнасць, форма чыста грамадскага жыцця, 
заставацца разам у нечым калектыўным, уэгал тарнай сал дарнасц 
І як мы ўжо казал ., духаказаўся зьн шчальн кам духу. 

А цяпер мы пераходз м да Рэфармацы . Рэфармацыя ёсць 
вял каепадзенне нардычнага чалавецтва: гэта выраджэнне, перакульванне 
уадмоўны сем цк ,тойс лы, якая ажыўляла 
барацьба мперы супраць рымскага га.У дэале Хогенштаўфенаў мы 
знаходз м, пасутнасц ,, тыя прынцыпы свабоды, незалежнасц 

ндыв дуальнасц ,як яхарактэрныя для арыг нала 
этасгерманск х акцый. За выключэннем таго, што гэтыя каштоўнасц, ,, узгодненыя з 
ерарх чны дэал, як вёў духоўную барацьбу ў Сярэднявеччы; 

яны паднял  прэтэнз на больш высокую ерарх ю, больш сонечную, больш мужную 
больш дасканалы за ўсё, што Касцёл мог прапанаваць у якасц кампрам су. У 


Рэфармацы мы маем якраз наадварот: вось гэтыя 
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паўночныя жс лывызвал л сяаднявол Рыму, тольк каб 

у той жа час купляць рэштк ерарх чнай улады, рымскасц паўсюднасц ,, 

як яяшчэ прапаноўваў Касцёл; праз гэта адбывалася рэан мацыя тых самых 

с лаў, як ясфармавал 

першая хрысц янская супольнасць» жыццё касцёла. У эпоху Рэфармацы 

мы маем вяртаньне першабытнага хрысьц янства, менав та ў больш павольным, 
«сацыял стычным» аспэкце, у адрозьненьн адрымскага аспэкту, характэрнага для 
Царква. Непрым рымасць пратэстантаў паклала канец катал цкаму кампрам. су, 
але не дзеля вяртання да мперы , ахутчэй 

у боканты мперы 

Нягледзячы н нашто, германск янароды ўсё яшчэ захавал ся, унутры 
спадчыннасць хкрыв , занадта шмат нардычных фактараў для перавароту 
быць для х фатальным. Сярод германск х народаў больш, чым сярод ншых, 
нягледзячы на раскол, мперск амаль феадальны рэжым быў здольны 
падтрымл ваць сябе, а таксама жывую чуласць для мужчынскага нардычнага 
каштоўнасц гонару, вернасц ерарх -аж да нядаўняга часу, 
да пачатку сусветнай вайны [Першай сусветнай вайны]. 

У англасаксонск х народаў усё набывае зус м ншую форму, асабл ва 
пасля таго, якрэл г йнае паўстанне стала пал тычным, пасля таго як гуман зм 

Асветн цтвадал свае плёны; пасля прынцып 
улада ўпала спачатку ў духоўнай, потым у сацыяльнай сферы, 

, нарэшце, у маральнай сферы  субстанцы зак сання гн ення 
адякаб нскай рэвалюцы пасягнул нам р. 

Утак мкантэксце мы фактычна бачым, як Рэфармацыя - першапачаткова а 
рэл г йнаярэвалюцыя - выкл кала глыбокую змену пал т 
сама дэя. Вызваляючы сумленне ад рымскай улады, яно сацыял завалася 

манентызаваў Касцёл; яна актуал завала ў больш-менш свецкай пал тычнай 
рэальнасц першабытную эклез ю. 

Падчас Рэфармацы прыведзеная вышэй форма ерарх была заменена на 
свабоднае аб'яднанне верн каў, вызваленых ад повязяў аўтарытэту, кожны з Як Хх 
стаў анарх чным суддзёй самога сябе ў 
у той жа часроўны ўс мастатн м.Іншым словам ., гэта быў пачатак еўрапейскага 
«сацыял стычнага» заняпаду: супрацьстаянне мперскаму 

дэалу, пратэстанцкая рэл г яадкрыла шлях да формы арган зацы 
залежнасць неадл дэраў, аад сукупнасц асобных асоб; 
арган зацыя, якая дзезн зу вычэрпвае сябе ў безасаб 
аднос ны; чыста калектыўная, самак равальная самаапраўдальная рэальнасць. 


Гэты працэс хутка ахап ў англасаксонск я народы 


нават сёння мкнецца да «саборнасц » абоўн версальнасц ., што супрацьлегла абодвум 
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Рымскай сярэднявечнай мперскай саборнасц да таго, што ў больш вузк м 
сэнсе было характэрна для самога Касцёла. Проста ўнутры кожнай асобнай нацы 
яна выдаляла розн цупам жасобам ўчыстых сацыяльных сувязях, 
аб'ядноўваючы х,так мчынам, яна таксама  мкнуласял кв даваць 
адрозненн прыв ле кожнай асобнай нацы , замяняючы хус хна 
аднолькавы рангу анан мнымун версал зм дэалу«Л г Нацый». Утой жа 
часрэл г йнасць усё больш больш ачалавечвалася, мкнучыся ўсё больш 
атаясамл ваць сябе з сацыяльнасцю. Апошн яарыентацы на«рэл г юпрацы» 
ўзрастаючая перавага асаб стых нтарэсаў жорсткага марал зму над 
любым ншым дэальным метаф з чным нтарэсам ўпратэстанцк х 
кра нах пацвярджаюць гэта. 


У заключэнне: Рэфармацыя выступае за паслядоўную паз цыю, яна аддзяляе 
хрысц янск аспект (у яго ўмеранай форме дэ простага асацыятыўнага жыцця) 
адяго хрысц янска-язычн цкага ядра, праяўленага ўкатал цк хкра нах, 
рэал зуе асобны тып дзяржавы: дэмакратычная дзяржава, анты-Імперыя, 
самак раванне масы, суверэнная над сабой, разам з адначасовым н вел раваннем 

ндыв даўуанарх чнай, ацэфальнай сал дарнасц ,з выглядам к руючых слуг 
слугуякасц простых «прадстаўн коў», залежных на адказнасц перад масам - 
замест таго, каб быць адказным перадсам м сабой, як вышэйшыя л дэры, 
заставацца прынцыпам абсалютнай улады. 


Натуральна, сюды ўключана не ўсё. Падпольным сродкам секулярызаваная 
рэканстытуцыя эклез зноў выкл каесем цк элемент, пратэстанцк я 
кра ныз'яўляюцца кра нам ,уяк хкап тал зм плутакратыя разв л сяў 
сва хнайбольш важных формах; у як мзакул сам дэмакратычнай «свабоды» 
дзейн чае ўсемагутны яўрэй, уладар с лаў людзей свету, апаганенага 
бездзяржаўным ф нансам .Разам яны абвяшчаюць апошняе падзенне, 
нараджэнне чыстага калектыву ў адпаведнасц зпралетарск мм фам пра «Трэц 
Інтэрнацыянал» прарочай м с яй Саветаў. 


Так мчынам, мы сутыкнул ся з рашучым «або-або». 


Дарэмна змагацца з наступствам ., не ведаючы аддаленых таемных прычын, 
зяк хянывын каюць. Дарэмна думаць пра нейкую дзейсную пал тычную 
рэакцыю, кал яна не грунтуецца на адпаведнай духоўнай рэвалюцы 

Царква - гэта нешта на паўдарозе. Касцёл для нас занадта малы. 

Нам трэба значна больш. Нам патрэбна сапраўдная контррэфармацыя. І гэтая 
контррэфармацыя будзе заключацца ў вяртанн да першапачатковага арыйскага 
этасу, да чыстых с л паўночна-рымскай традыцы ц, Ммперскагас мвала Арла. 
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Гэта першая рэстаўрацыя. Гэта будзе пытаньнем часу, але нашы народы 
пав нны прыняць рашэньне: альбо яны стануць фактычным ахвярам 
збл жаныхс лаўпратэстантызму юда зму, канчаткова арган зуючыся 
паводле рэспубл канскага дэмакратычнага тыпу англасаксонскага 
грамадзтва, выб раючы рэл г ю, манентную сацыяльнасц ., дзе 
духоўнае станов цца сродкам часовых здзяйсненняў, што дасягае 
кульм нацы ўслужэнн арыман чнай м стыцызму безабл чнага 
«калектыўнага чалавека» -ц яны пав ннырэагаваць ўзяцца за 
аднаўленне аднаўленне, г.зн. рэвалюцыя ў ншы бок, так м чынам 
даводзячы да канца дэал ншай дзяржавы. 

Як пратэстанцкая рэвалюцыя перасягнула катал цк кампрам с 
вярнула Захад да формаў каштоўнасцяў дэмакратычнага грамадства, 
мы, супраць Рэфармацы , пав нны перасягнуць той самы кампрам. с, 
але каб пацвердз ць ншую магчымую альтэрнатыву: тое, што было 
абвешчана ў барацьбе Імперы за Свяшчэнную Рымскую мперыю. На 
аснове нтэгральнай нардычна-рымскай рэстаўрацы мы пав нны 
стварыць дзяржаву, новую старажытную адначасова, якая 
падтрымл ваецца каштоўнасцям ерарх “,арган зацы зверху, 
арыстакраты , панавання мудрасц -г.зн. тым мперск м 
каштоўнасцям ,як м Касцёлу свой лепшы перыяд валодаў у некаторай 
ступен ўякасц пазык як я пасля няўдачы самога Касцёла - у ходзе 
двухтысячагадовага эксперыменту - трэба сцвярджаць ясна, без усялякай 
маск роўк або змякчэння. людзей, як я не саромеюцца сваёй 
спрадвечнай высакароднасц ,як яўсваёй вернасц першапачатковым 
с лам высакароднай ары ., сваёй урана-салярнай духоўнасц сва м 
гера - чным с мвалам супраць усёй сацыял заванай сем тызаванай 
Еўропы ў заняпаду, магл нарэшце адважыцца, як мы, абвясц ць сябе паганск м Ммперыял 


Воля да ерарх 


У далейшым, кал казаць пра каран эўрапейскага зла, мы будзем 
мець сродк .,, каб прыгадаць прынцыпы, паводле як х неабходная 
контррэфармацыя можа быць прагматычна дасягнутая. 

Цяпер мы хочам коратка спын цца на асабл вым моманце: значэнн 
прынцыпу ерарх р, прадугледжанага новай дэяй дзяржавы. Тут 
пракламацы партыйныя праграмы не маюць значэння; важна тое, што 
зроблена, а не тое, што сказана; мае значэнне тольк рашучы мпульс, 
дастаткова моцны, кабзн шчыць звычк ., прыроджаныя сучасным 
людзям, як м яныўсёяшчэ к руюць, нават кал хвусны розум 
сцвярджаюць адваротнае. 
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Сёння шмат гавораць пра ерарх ю-але пры гэтым 
часяны працягваюць сц насаступк буржуазнаму антыарыстакратычнаму погляду, 
як знаходз ццаўдакладнай супярэчнасц з гэтай канцэпцыяй. 
Натуральна, перш за ўсё трэба пазбав ццаадус х рэшткаў дэмакратычнага 
«рэпрэзентатыўнай» с стэмы, а таксама ўсяго, што ў любым выпадку ўдзельн чае ў 
«сацыял стычны»  калектыв сцк дух. Любыя аднос ны трэба ўзмацняць, 
ажыўлены ажыўлены праз ваяўн чую паз цыю, вернасць, шчырасць, 
мужчынская стараннасць да служэння. Той ГіЧе5, як быў адным з найстаражытнейшых 
бажаствоў паганскага Рыма праяк Л в йказаў, шторозн цапам жрымлянам 
варварам заключаецца ў валоданн м; што 
Гіде5, якая была знойдзена ў ьндыйск м бхакц ў адданасц якой 
ранск яво ныпрысвяц л нетольк сваедзеянн ,але саму х 
думк вол ,да хабагаўленых начальн каў -так я ТГіде5і5 таксама знойдзены як 
духоўнага цэменту ў асобных феадальных пал тычных адз нках ўзлучэнн х з ипит 
дчод поп е5ё раг5, узвышпал тычным 
сакральны цэнтр сярэднявечнай мперы 
Такая вернасць патрэбная нам сёння, аасабл ва сёння. 
Неабходна зноў абудз ць гонар падначаленых за службу сва мначальн кам. 
Служэнне пав нна быць абуджана як свабода як пераадоленне, 
амаль як перамяняючая ахвяра, якая не прын жае, але ўзвышае паўсюль, як у справах 
вайны, так ўм ры, асабл ва 
як ўагульным. 
На духоўнай аснове, якая дзе перпендыкулярна ад вышэйшага да н жэйшага, 
пав нна паўстаць структура, у якой было б так шмат 
прамян адз нагацэнтра , усваю чаргу, цэнтрыадз нстван жэйшых парадкаў, 
сабрал ся, як салдаты, вакол сва хаф цэраў. 
Такая с стэма, натуральна, прадугледжвае неабходнасць стварэння 
эл ты-эл ты фактычна, анетольк паназве, сяродяк х аўтарытэту няма 
заснаваны на паз цы ,алепаз цыянаўладзе- апошняя, у сваёй 


сваю чаргу, на фактычную перавагу. Кожная ерарх я, заснаваная на: ншых перадумовах, 


акрамя гэтых, ёсць нешто ншае, як выгляд ерарх р, насамрэч 
супрацьлегласць ерарх  :гвалтоўнае штучнае стварэнне, якое хаваецца 
сам па сабе прынцып несправядл васц ,так м чынам, анарх 


З ншагабоку, мы пав нны сцвярджаць, што ерарх янепав нна быць 
у любым выпадку вычарпаць сябе ў плоскасц таго, што сёння называецца «пал тыкай». 
Дакладней, пал тыка-яктая эканам чная, прамысловая, адм н страцыйная частка 
дзяржава, якая ўсталёўвае раўнавагу ў матэрыяльным сэнсе - 
пав нен падпарадкаваць сябе каштоўнасцям вышэйшага характару, каб 


служыць сродкам дасягнення мэты. Ідэя якаснай дыферэнцыяцы  рэ- 
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патрабуе выпрацоўк шэрагу надпал тычных узроўняў, як я на самой 
справе адпавядаюць розным формам жыцця нтарэсам, менав та 
таму яны прыдатныя для таго, каб надаць л дэрам той сапраўдны 
бясспрэчны аўтарытэт, як нельга было пастав цьус лузчым-небудзь, 
абумоўленым часавым р кантынгентным. 

Натуральна, гэты дэал мае на ўвазе не тольк сцвярджэнне паняцця 

права шляхты, але манарх . Угэтымсэнсе ў Эўропе ёсьць тольк 

пустая прастора, незалежна ад таго, гаворым мы пра рэспубл канск я 
дзяржавы, ц пра дзяржавы, як янам нальна ўсё яшчэ застаюцца 
манарх чным ц ,ц прадзяржавы, пабудаваныя дыктатарам (як я, з 
традыцыйнага гледз шча, ёсьцьн чым ншым, яктрыбунам людз ). 
Там, дзе манарх яўсёяшчэ снуе, яна стала перажыткам, с мвалам, як 
замоўчваецца, функцыяй, якая страц ла свой сапраўдны сэнс адарваная 
ад рэальнасц . Гэта лепш, чым н: Чога, але ў тых, хто не тольк па мен, 
але падуху, каралеўскай крыв ,, было б прас ць мужнасц больш не 
цярпець кампрам саў нявызначаных прыстасаванняў; было б 
патрабаваць пагарджаць каралеўск м годнасцям ,кал яныцяпер 
н чомуц амальн чому не адпавядаюць, або рашуча вярнуцца ў якасц 
цэнтра: к раўн кадзяржавы, зн шчыць «законныя» ўзурпацы 
апошн хчасоў зраб ць сябе зноў жа, у абсалютным трансцэндэнтным сэнсе, правадыры на] 

Усюды, дзе манарх яўруках, як яўжонемагл трымаць меч 
ск петр, была разгромлена нтрыгам габрэяў купцоў, яна пав нна 
быць адноўлена. Усюды, дзепас ле знэрцы яно ўсёяшчэ снуе, яно 
пав нна быць абноўлена, узмоцнена рдынам чна, якарган чная, 
цэнтральная абсалютная функцыя, увасабляючы адначасова моц с лы 
святло духу ў адной  стоце, якая ёсць сапраўды актуал зацыя цэлага 
народа, ўтой жа час пункт, як пераўзыходз ць усё, што абумоўлена 
зямлёй крывёй. Тольк тады мы будзем мець права казаць пра мперыю. 
Кал манарх язноўабудз цца да слаўнай, сакральнай, метаф з чнай 
рэальнасц , вяршын , тым не менш, пал тычнай ерарх , 
упарадкаванай ваеннай с лай, - манарх язойме тое месца: функцы ,, 
як яяна мела кал сьц даўзурпацы часткам святарства. каста. 


Натуральна, што да сапраўднага традыцыйнага дэалу па гэтым 
маршруце шлях доўг . Больш за тое, мы давол ясна выказал ся, што не 
варта думаць, што гэтае атаясамл ванне дзвюх с л абмяжоўваецца 
рытарычнай прасапеяй або забабонным абагаўленнем нейкай  стоты 
проста таму, што яна займае вышэйшы ўзровень у чыста матэрыяльнай 
арган зацы -якздараласяў м нулыя дэкадэнцк я перыяды, у розных 
выпадках тэакраты . Замест гэтага мы настойваем на сцвярджэнн сапраўднага с нтэзу, 
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дзе духоўнасць - гэта не слова, а сапраўдная паз тыўная рэальнасць 
саматрансфармацы ., якая, кал янадасягнута, став цьпам жадным 

стотам масай ншых людзей такую ж адлегласць, як тое, што гэтая маса 
мяркуе, што снуепам жсабой жывёлам . Мы не жадаем выкарыстоўваць 
тэрм н«звышчалавек», так м дыскрэдытаваным р рытарычным, як мён 
з'яўляецца ў наш час; 3 ,з ншага боку, мы можам спадзявацца, што нас 
зразумеюць тольк вельм нешматл к я, большасць няправ льна 
зразумел 3 ,кал мыспасылал сянасэнсправа н цыяцы ,якоеўмног х 
старажытных дзяржавах - кал дынасты "ўжо боскай крыв "не прысутн чал 
-- пацвярджал н-стытур пал т. Ваўсяляк м выпадку, мы пав: нны 
настойваць на тым, што гэтая дыстанцыя л дэраўне зводз ццан дачаго 
«маральнага», « дэальнага», «рэл г йнага» або да любой ншай чалавечай 
ц нечалавечай каштоўнасц ., але складаецца, так бы мов: ць, з ншая якасць 
быцця, дасягнутая шляхам стотнай трансфармацы свядомасц 

Так мчынам, мы сцвярджаем, што гэтая рэальная канкрэтная перавага 
надасць сэнстэрм ну«духоўнасць» пав нна будзе разглядацца як цэнтр, з 
якога будуць зыходз ць годнасць, якасць фактычная функцыя каралеўскай 
асобы. Гэта, у сваю чаргу, будзе пацверджана ў Імперы  -згодна з арыйска- 
язычн цкай традыцыяй, для якой Карал был Каралям дзякуючы «агню», 
прыцягнутаму з нябёсаў - Пуаегпо, -як ў-надзял ў х,зраб ў х 
бессмяротным ., забяспечыў м перамогу. 

Так мчынам, цэнтр трансцэндэнтнай стаб льнасц будзе прысутн чаць, 
«суверэн тэт», прынцып кожнай ншай ерарх , стрыжань кожнай 
вернасц , кожнага гонару ў службе кожнага гера чнага дзеяння, самая 
цудоўная с лараўнаваг звышын 
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Арган чная дэяпав нна быць галоўнай трывалай асновай 
новай дзяржавы. 

У папярэдняй главе мы згадвал ,, як канкрэтная канцэпцыя 
арган зм супрацьпастаўляецца таму злучэнню, якое з'яўляецца формай 
сукупнасць атам стычна свабодных элементаў, як яўтрымл ваюцца разам тольк ан 
безасабовая, абстрактная сувязь, якая не знаходз ццан ўадным вышэйшым прынцыпе, 
н нааснове рэальнай стотнай розн цы сам хэлементаў. А мы дадал , што 
супрацьпастаўленьне мпэрскага дэалу 
ал беральна-дэмакратычны дэалтак ж,яктой, што снуепам жарган зацыяй 
складам. 

Наш мперыял зм патрабуеўн версальнасц адз нства; але не нешта 
абстрактнае, характэрнае для безасабовага закону або нерэальнай «калектыўнай вол » 

нтэрнацыянал сцкага пацыф сцкага распаду, нават кал гэта 

як канкрэтызуецца ў рэча снасц вышэйшага ндыв да ўяк м 


сэнс трансцэндэнтнага экв: валентны прынцыпу дыферэнцыяцы арган зацы 


Наш мперыял зм, вядома, пераўзыходз ць нацыянал зм: але пакуль 
дэмакратычны наднацыянал зм - гэта абуджэнне падпарадкаванне нацыянальнага 
сцвярджэння, бязладна звязанага з мног м ншым нацыянальным 
паводле сцвярджэнняў, мперская рымская звышнацыянальнасць - гэта нацыянальнае 
сцвярджэнне, якое з дапамогай групы к раўн коў пацвярджаецца зноўку 
па-за сабой ус нтэзе, вышэйшым як за яе, так за ншыянароды, 
якую бярэ назад пад сябе. 

Якгэтан дз ўна, алеў аснове нашага мперыял зму ляжаць 
каштоўнасц ,як явыступаюць, акрамя таго, як здагадк длял беральных формаў 
дэмакратыя. Каштоўнасц «свабоды незалежнасц насамрэч стаяць на 
цэнтр лепшых арыйск х традыцый. Шляхц ц, паводле в 
першапачатковую германскую традыцыю змян цьяеарган зацыю 


сярэднявечных цыв Л зацый, было экв валентна свабоднаму чалавеку. Першы рым 
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канстытуцыя заснавана на дэ бацькоў, святароў, правадыроў вярхоўных суддзяў 
сва хнародаў, як явольныя, якмног ясветы ў адным свеце. Фрыдрых ІІ скажа: «Я 
кароль, пакольк я вольны». -- Ідэнтычныя па слову, радыкальна-апаз цыйныя па 
духу. 

Розн цапалягае ў тым, штоўл берал зме гэтыя каштоўнасц сцвярджае раса 
рабоў, якая не адважваецца думаць жадаць хда хзаснавання, для ўасобах, але 
замест гэтага перанос ць х,нелег тымна зэгал тарысцка, на «грамадства». 
«чалавечнасць», дзе яны губляюць свой першапачатковы сэнс пераўтвараюцца ў 
памылк 

Кал чуць, яксказана - у адпаведнасц зпершым са сва х "бессмяротных 
прынцыпаў" - гэтая раса ўсталявала эпоху свабоды. У рэча снасц н чогаз гэтага няма. 
Яны не ведаюць, што значыць свабода. Кал бяны гэтараб л ,яны б ведал , што 


жадаць свабоды - тое самае, што жадаць мперы 


Давайце паглядз м больш дакладна. Свабода не церп ць кампрам саў: альбо 
яна сцвярджаецца, альбо не. Але кал яна сьцьвярджаецца, то сьцьвярджаць гэта трэба 


да канца, без страху - гэта значыць, сьцьвярджаць гэта як безумоўную свабоду. 


Гэта цалкам уключае ўс х, хто сцвярджаў, што свабодны чалавек можа называць 
сябе адз най асобай. Некальк свабодных стот могуць тольк абмяжоўваць 
адмаўляць адна адну - кал тольк не выказаць здагадку, штоўглыб н кожнайз х 


снуе закон, як рэгулюе хдзеянн ўадпаведнасц ззагадзя ўсталяванай гармон яй. 


Цяпер, пакольк закон не перастае быць законам тольк таму, што ён з'яўляецца 
ўнутраным законам, больш за тое, пакольк гэты закон з'яўляецца, паводле г потэзы, 
чымсьц ., штопераўзыходз ць свядомую с лу кожнага чалавека, у гэтым выпадку 
таксама «снуетольк выгляд сапраўднай свабоды. 

Так мчынам, мы сутыкнул ся з такой альтэрнатывай: альбо пацярпець няўдачу 
ў патрабаванн , змяняючы яго каштоўнасць, гэта значыць адмаўляючы свабоду, каб 
зраб цьтак, кабшматл к я, ндыв дуальныя, атам стычныя свабоды заставал ся 
прыручаным ., механ заваным ., ва ўзаемным самаабмежаванн (л беральны 
дэмакратызм); гэта значыць, заставацца непах снай цвёрдасцю, каб стварыць дэал 

стоты, якая - праз унутраную перавагу, перастаючы прадстаўляць адну с лу сярод 
мног х ншыхугэтайдынам чнайс стэме, якой з'яўляецца сацыяльная рэальнасць 
-рэал зуе сябе ў тым, што, як стрымл ваючы шахцёр закона гэтай самай рэча снасц ,, 
вольны ад закона; як ,так мчынам, будзе законам ўладай тольк для ншых. Гэта 
значыць, што стольк рэальнасц ,кольк свабода, стольк мперыя. 

Гэтая Імперыя пав нна быць задумана з дапамогай аналог з целам, якое стала 
адз нствам пад пануючым с нтэзам душы. Адз нства, да якога збл жаецца такое цела 


гу адрозненне ад цела без душы - вышэйшае 
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прынцып, як маепачатак канецусабе; як нероб ць 
жыць для патрэбаў цела, але замест гэтага, цела служыць яго нструментам; 
як не выпрацоўваецца арган змам, а наадварот, у тым сэнсе, што 

душа з'яўляецца канчатковай мэтай, глыбок марган зуючым прынцыпам цела 
сябе, без чаго апошняя распалася б (Арыстоцель). 

Аналаг чна мы скажам, што Л дэр, гэта носьб т каштоўнасц 
свабоды, ня будзе простым прадстаўн ком масаў (дэмакратычная тэза), 
безасабовым сымбалем м тычнай самаарган зацы ,, 
на што гэтыя масы ўжо здольныя, але якраз наадварот: ст 
масы атрымаюць парадак формутольк дзякуючы гэтай вышэйшай с ле 
якасна адрозн ваюццаад ншых, яны, як прав ла, выказваюць з цяжкасцю. І 
гэтая с ла, далёка не перажываючы х, падпарадкавала б 

нтарэсы мас да тых больш ШЫРрОК Х гарызонтаў, як яяна адна можа 

вызначаць; не прызнаючы за к м-небудзь права даваць санкцыю 
яго закон, як нез'яўляецца законам, таму што ён справядл вы, алеяк з'яўляецца справядл вым, таму што ён ёсць 
закон, яго закон (урэзк м кантрасце з дэмакратычным прынцыпам ст 
народная санкцыя р адданасць губернатараў абстрактным «прынцыпам» або 
таму, што пав ннабыць агульным  нтарэсам). У адваротным выпадку 
галоўны л дэр не будзе свабоднай  стотай, а хутчэй галоўным з ус х 
слуг ,нядух, але голасцела. 

На жаль, сёння ўжо н хто не ведае, што такое свабода 
хто-то адважыцца думаць, што гэта да яго асноў. На жаль, сёння амаль няма 
чалавек больш не ведае, як загадваць або як падпарадкоўвацца. Рызыка 
абсалютнай адказнасц абсалютнай самаадданасц цалкамзн кла перад 
абл ччам пасрэднасц механ заванага калектыву. 

Ілюдз адважваюцца апяваць эпоху свабоды л берал зму, хвал цца 
адменай рабства, не разумеючы, што, 
замест гэтага свабода можа снаваць тольк тады, кал ёсць гаспадары, як я супрацьстаяць ёй 
рабы, кал ёсць гордыя правадыры масы, як ясмела шчодра аддаюць 
сваё жыццё свойлёсу хрук ;неразумеючы, штотольк раса рабоў магла 
пажадаць скасавання 
рабства, раса рабоў, якая заставалася такой нават пры ланцугах 
был разбураны, а ерарх разбураныя - накольк яны патрэбныя 
бопрыгон залежнасць стварыл новыя значна больш страшныя ты-ранты: 
з аднаго боку, сем цкага суддзю-Бога пров ду ласк, 
з другога, золата «грамадская думка» - прылады габрэйскай змовы, 
фетыш сацыял заванага, безасабовага права марал стычная нецярп масць 
пратэстанцк х народаў; усемагутны чалавек мас бальша-в зму. 
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Іерарх я, заснаваная на ўладзе. Заваяванне дзяржавы 


Фундаментальная канцэпцыя паганскага «салярнага» погляду на свет 
заключаецца ў тым, што дух ёсць с ла, ас лаёсць дух, у адпаведнасц з 
невырашальным с нтэзам. 

Таму, вяртаючыся да нашых першых разважанняў, без ваганняў скажам, што 
мерай свабоды з'яўляецца ўлада. 

Як душа - у якой, паводле аналог , ужытай раней, 
розныя частк функцы маюць свае мэты, але душа мае свае 
мэта сама па сабе -ул чвае ўмовы абмежаванн ,як явын каюць з 
цела як недасканаласц 5 , янопав ннанецярпець х, а спрабаваць пераадолець 

х з дасканалым майстэрствам у арган зме, цалкам падатл вым на 
духу, таму Прав цель будзе паводз ць сябе з павагай да розных умоў 
тыповы для мас, або вышэйшай расы ў аднос нахда ншых 
рас, як яянапав ннаарган заваць ва ўсеагульнае адз нства. 

Так мчынам, свабоды к раўн кабудуць пашырацца настольк и, накольк ён хмае 
улада выконваць тое, што ён хоча; "адказнасць" - у любым выпадку - 
мае сэнстольк тады, кал дзеянне няўдалае або папярэдне паслана вышэйшая с ла. 
Не атрымаўшы такой улады, ён страц ць, датаго ж, тое права, якое будзе 
перайсц датаго, хто ўмее аднав ць свой уласны закон над 
супраць любога ншага. Так м чынам, што ерарх ябудзенештосьц дадзенае, але 
хутчэй задача: яна не паўстане праз сваю адпаведнасць абстракцы 
трансцэндэнтнага закона дабра зла, справядл васц несправядл васц,, 
чалавечнасц , нацыянальнасц або традыцы ўбольшвузк м эмп рычным плане 
але, замест гэтага, будзе дакладнае ўстанаўленне сябе ў аднос ны, ураўнаважванне, 
падпарадкаванне або падпарадкаванне вызначаным с лам, каб перадаць, хто больш 
ц менш варты пэўнага ўзроўню ерарх МЫ 
таму настойваюць на тым, што без улады Імперыя - 

з мвяршыня вольнага быцця - не мае падмурка; ,кал гэта 
нават снуе, ёнбудзе снаваць у кантынгентным Хх стк мчынам, на аснове 


не па сваёй с ле, апа чужой слабасц баязл васц 


Алезагэтым сцвярджэнням пав ннарушыць услед тлумачэнне таго, што 
менав та мы разумеем пад уладай, без якой не было б 
безумоўна, узн каюць неадназначнасц ,як яў гэтым кантэксце не мел б сэнсу 
снавання. 
Перш за ўсё, мы хочам падкрэсл ць, што для нас улада зус мне 
азначаюць чыста ф з чнуюс лу, апанаванне мперыя - не 
наогул атаясамл ваецца з гвалтам. злоўжыванням ,як я могуць быць аказаны 


сродк гэтага. Гэта тым больш неабходна даць зразумець, бо мног я 
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зраб цьгэтую блытан ну па-майстэрску, каб мець магчымасць пасля перацягнуць 
выказваць самую забароненую рыторыку ад Потіпет супраць «чалавечага звера», 

« Пото Потіпі5 Іцри5», «бесчалавечныя к раўн к », «тыраны» г.д. Гвалт 

занадта мала. Улада -- гэта не гвалт, пакольк яна выражае простае «супраць» (, 

так мчынам, у той самай плоскасц ), ане «стаяць над». Мяркуючы, атрымл ваючы 
свой сэнс апраўданне з супрац ўлення - гэта значыць, мяркуючы, што ншая воля 
можа супрацьстаяць ёй - ён в навац ць 

знешн ,палем чны, кантынгентны ,так мчынам, не па-сапраўднаму ерарх чны 
дам нуючыя аднос ны. Вольнае цела не рухаецца н гвалтам, н 

узрушаны Боп тос той, хто сапраўды здольны, не ведае гвалту. Ён мае 

не мае патрэбы ў гэтым, пакольк ўяго няма антытэзы  ённавязвае сваю аўтарытэтнасць 
непасрэдна, непрыкметна  непераадольнасць у с лу свайго ўнутранага, ндыв дуальнага 
перавагу ў аднос нах да тых, к м ён камандуе. 

Усё гэта, з абсалютнай пункту гледжання. Аднак мы не маем на ўвазе 
адмаўляць усялякую карысць гвалту, але тольк сказаць, што гэта ўсё яшчэ няпраўда 
магутнасць; гэта можа быць неабходна перад абл ччам безжыццёвай жорсткасц ., якая не можа 
быць пераадолены, акрамя як быць зламаным; можа зноў спатрэб цца ў 
дзеянне першай непасрэднай арган зацыйнай адзнак ў хаосе розных пераважных 
матэрыяльных с л; тым не менш, ён застаецца рудыментальным 
папярэдняя фаза. 

Мы можам пераканацца ў гэтым, ул чваючы таксама, што пры падтрымцы 
разняволеных дастаткова жывых с л можна прыйсц да 
галава мног х,кал неўс х; але тым не менш, безумоўна, неабходна, каб мы ведал ,, 
як спачатку развязаць, а потым нак раваць гэтыя 
с лы, тое, чаго нельга дасягнуць чыста ф з чнайс лай, 
ахутчэйс лай пераканання або ўнушэння. 

Так мчынам, гэтападводз ць нас да больш тонкай плоскасц ., дзе дзеянне 
кантроль ажыццяўляецца з дапамогай дэй.Ідэ -майцена ўвазе - разумеюцца не як 
абстрактныя паняцц ., ахутчэй як улада- дэ ,якм фыў 
Сарэльск сэнс, гэта значыць прынцыпы, як я прымяняюцца да задачы абуджэння 
энерг й, рухаў сацыяльных плыняў праз розныя маральныя або эмацыйныя 
прапановы, а таксама перакананн ., традыцы г.д. як яяны здольныя аказаць на 
масы. Але тут пав нны быць два асноўныя моманты 
цвёрда мець на ўвазе. У першую чаргу Валадар пав нен заставацца гаспадаром 
розных дэйабом фаў, ённепав нен, паверыўшы м, тады ўпасц 
пад хунушэннем, становячыся апантаным, рабом духаў 
як ёнвыкл каў; ённепав неннадаваць мн якай абсалютнай каштоўнасц, , а 


замест гэтага пав нен холадна разглядаць  хяк сродк .,, як захапляльныя 
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прылады, з дапамогай як х-уадпаведнасц здакладнай навукай пс халог 
натоўпу - ён будзе аказваць тыя ўплывы, як я ён хоча, абуджаючы к руючы 
сляпым с лам звязаных супольнасцяў. 

Друг пунктзвязаны з першым заключаецца ў прыняцц абсалютна 
паз тыўнага аспекту нашага стаўлення, як выходз цьза рамк дэалог 
чыстай с лы дэал зму «каштоўнасцяў», «несмяротных прынцыпаў», 
гэтак далей. Тое, што чыста ф з чнаяс ласама па сабе недастатковая, што 
заўсёды будзе нструментам дэй - гэта проста акт, як трэба пераканаць. З 
паз тыўнага пункту гледжання, нельга не трэба даваць: ншую каштоўнасць, 
акрамя таго, што вын кае менав таз гэтага канстатаванага факту, гэтай 
навадной каштоўнасц прынцыпу, вымеранай яго практычным наступствам 
Іншым словам , дэя мае каштоўнасць, накольк яна працуе пакуль яна 
працуе: не таму, што яна «добрая», «справядл вая», «праўдз вая» г.д., усё 
гэтатольк туман адносна яе рэальнасц .улады- дэ .Кантраляваць 
«сугестыўныя магчымасц »,як м напоўнены розныя дэ ,даследаваць х, 
ацэньваць, размяркоўваць, выкарыстоўваць, адк дваць або спыняць - гэта 
вышэйшае, нябачнае страшнае мастацтва кантролю, якое, кал усвядомленае, 
як будзе сказана, можа перадаваць «маг ю» ў самым высок м сэнсе. 


Так мчынам, мы можам пазначыць як сапраўды на ўныя ўсе тыя плын ., 
як ясцвярджаюць, штотольк дзеянне (у абмежаваным сэнсе, згаданым вышэй) 
вартае, штокожны канфл ктабо выкарыстанне дэй - гэта пустая трата часу. 
Мы не можам пагадз ццаз гэтым не з-за « дэал зму», адякога мы вельм 
далёк я, атаму, што гэта стаўленне, якое паказвае сябе абстрактным няпоўным 
з пункту гледжання самога дзеяння. Непраходны Прав цель прапагандыст 

дэй улады з першай жа атак пераможа тых, хто ўзвышае чыстае дзеянне, 
разарваўшы х нак раваўшы супраць: хменав татую жс лу, наякой 
яны абап раюцца. 

Тым не менш, гэты этап таксама з'яўляецца пераходным пав нен быць 
пераадолены. Далей за ўзровень народнай трыбуны яна не вядзе. 

Ён застаецца ў межах парадку, для якога нават пс хаанал тычныя тэоры 
калектыўнага бессвядомага ц «першаснай арды» могуць мець каштоўнасць. 
Гэта цягне за сабой кампрам с. Розныя «м фы» дэ ўладынепав нны 
служыць падтрымкай або ўмовай Уладара, бо тольк ёнпав нен быць умовай. 
Цяпертак я дэ - асабл ва дэ «нацы » «айчыны», як я дасягнул 
кульм нацы ўвобласц , якой мы займаемся, - з неабходнасцю ўтрымл ваюць 
нешта трансцэндэнтнае  безасабовае, у форме якога снуе запас выпадковасц ,, 
што абмяжоўвае х нструментальную каштоўнасць як былых. паказана вышэй. 
Таму што таму, хто грунтуе сваё ўласнае праўленне тольк ў мя пэўнай групы 
дэй, заўсёды можа здарыцца знайсц сябе 
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супрацьстаянне ьншым, як яспасылаюцца на тыя ж дэ ЯК Я- 
дэманструючы с туацы ,, больш затое, як яадпавядаюць м больш, чым 
тыя, што дадзены к. руючай групай - можа падарваць яго менав та шляхам 
прыцягнення да сябе с л, наяк хгрунтуецца першы. 

Так мчынам, неабходная далейшая рэал зацыя, паварот да таго, што 
мае значэнне не стольк дэя сама па сабе, кольк той, хто яе сцвярджае. 
Больш не дэя надае каштоўнасць моц ндыв дууму, а чалавек, як 
будзе надаваць каштоўнасць, моц апраўданне гэтай дэ Гэта тое, што 
меў на ўвазе Вальтэр, кал ўспомн цьсуд, кал ёнказаў, маючы на ўвазе 
французскага караля, што кал пэўныя ўчынк набываюць каштоўнасць, 
гэта адбываецца ў асноўным таму, што гэта ён здзейсн ў х. 


Так мчынам, цяпер застаецца зраб ць адз нвял к апошн крок: 
пазбав цца ад забабонаў «айчыны» р «нацы », зразуметых у дэмакратычным 
безасабовым сэнсе. Прав цель, перасоўваючы цэнтр, паступова фармуючы 
цягу да канкрэтык ., скасуе ўрэшце саму дэюайчыны перастане на ёй 

абап рацца;ён мманентуеяго пак нетольк сябе, як дастатковы 
цэнтр кожнай адказнасц кожнай каштоўнасц ., каб нарэшце ён мог 
сказаць: «Я ёсць нацыя, дзяржава». 


Гэты ўзровень, аднак, можа падтрымл ваць тольк той, у каго - у 
адпаведнасц зтольк што выкарыстаным выразам - перавага грунтуецца 
не на ўладзе, а ўлада на перавазе. Патрэба ва «ўладзе» - гэта бясс лле, той, 
хто разумее гэта, магчыма, будзе мець на ўвазе гэта ў тым сэнсе, што шлях 
пэўнага адрачэння (мужчынскага адрачэння, цалкам заснаванага на 
«здольнасц абысц ся без», «быцц » -дастатковы”) можа быць умовай 
шляху да вярхоўнай улады, а таксама зразумее схаваную лог ку, праз якую 
дз ўныя экстрасэнсарныя с лы, мацнейшыя за любую с лу людзей 
рэчаў, нечакана натуральным чынам фармуюць аскетаў, святых 
пасвячаецца (згодна з традыцыям , як ябольшасць людзей л чыць 
м фам ,алеяк ямын ўяк мразенеможамл чыцьтак м). 

Бо кожная патрэба, кожнае жаданьне кожная страсьць выказваюць дэф цыт быцьця, 
адмаўляючы ўсяму гэтаму, нтэгруюць, павял чваюць, узвышаюць быцьцё падштурхоўваюць 
яго да вышэйшага, цэнтральнага, сонечнага жыцьця. 

Так мчынам, любыя сляды тытан зму, як ямагл б застацца ў 
прыняцц ўлады адной асобай, цалкам цэнтрал заванай вызваленай ад 
ус хумоў, зн каюць.Тут ндыв дуальнае звыш ндыв дуальнае, 
фактычна заснаваныя адно на адным, партыкулярысцк я тэндэнцы 
магл гэтакжа мала быць заляваным дэсцвярджаць адно супраць 
другога, як гэта можа зраб ць невял к ручай у момант яго ўпадання ў мора. 
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Тут уладар - не стольк канкрэтная смяротная стота, кольк 

ўн версальны элемент, касм чнаяс ла.Так мчынам станов цца 
зразумелым, як у некаторых усходн х традыцыях карал падчас сваёй 
каранацы  адмаўлял сяадсва хстарых чалавечых мёнаў. За 

м фалаг чным с мвалам можна зразумець, да якой ступен 
старажытныя паўночныя кра ны магл разглядаць сва хк раўн коўяк 
увасабленне крыв Одз на, Фрэйра Тыра,ег пцяне ранцы -- амаль 
зямныя вобразы салярных бостваў, х увасабленне: грэк рымляне, як 
выяўленне пастаянных «гера чных» уплываў так х постацяў, як Геракл 
Апалон. «Пастаянна жыць у вял к. м жытле свету; пастаянна сядзець на 
вертыкальным сядзенн свету; пастаянна рухацца наперад па вял кай 
дарозе свету ,кал гэта будзе дасягнута, зраб ць людзей удзельн кам 
дабротаў, як м валодаюць». «Праз неабсяжнасць глыб ню ўласнай 
цноты зраб ць сябе падобным дазямл ;праз хвышыню бляск 
зраб ць сябе падобным данеба, праз хпрацягласць працягласць 
зраб ць сябе падобным да прасторы  вечнасц :утварыць трэцюю ўладу 
пам жнебам зямлёй», - так гаворыць Традыцыя. 


Сапраўдны Ўладар, мпэрская прырода, якраз ёсьць той, хто 
ўладкоўвае гэтую вышэйшую колькасьць быцьця, што адразу азначае ьншую 
якасьць быцьця: Уігіц5, якой ншыя - у пэўным сэнсе без ягонага жаданьня 
-- запальваюцца, прыцягнуты, завалены. Ён навязвае сябе, так бы мов ць, 
сваёй простай прысутнасцю: як шырок жахл вы поз рк, якому ншыя 
не могуць супрацьстаяць; як тая самая спакойная вел ч, якая чароўным 
чынам спыняе ўзброеную зброю, набегдз к хзвяроў, непасрэдна 
абуджае павагу жаданне падпарадкоўвацца, ахвяраваць сабой, шукаць у 
сва мбольшым жыцц сэнс свайго самага сапраўднага жыцця. У м гарыць 
цэлая раса, цэлая традыцыя, цэлая г сторыя, як ў хсправе: яны 
перастаюць быць абстракцыям ., яны перастаюць быць бяскроўным 

дэалам , яны робяць сябе рэальнасцю, ндыв дуальнасцю, канкрэтнасцю, 
жыццём-абсалютным жыццём, таму што самамэта чыстая свабода - дух, святло. 

Так мчынам, на вяршын ёсць той, хто сапраўды можа сказаць: «Я 
адз нёсцьшлях, сц на жыццё», хтодаемноства стот, усёйс стэме 
н жэйшых дэтэрм нацы жыцця, адз нства, сэнс, апраўданне, як х яны 
раней не мел . Бо нутрон кол нежыве сва м вольным жыццём так 
дасканала, як кал ведае, што ягоцэнтр мэта ў нечым вышэйшым; тая 
частка, кал ён ведае, што з'яўляецца членам арган зма, як мае ўласную 
прычыну снавання не ў сабе, а ў душы (у душы, якая з'яўляецца рэальнасцю 

не менш  дэальным або абстрактным законам). 
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Гэтабыл буагульных рысах асноўныя этапы заваёвы Рус 

дзяржава спосаб улады. На ўнасць грубай с лы, рыторыка 

дэальнасц «несмяротных прынцыпаў», а таксама адноснасц 
двухсэнсоўнасц дынам чнай гульн дэй улады, м фа пра айчыну 
нацы “, апора той жа ўлады - гэта розныя межы 
як ,якузыход сонца разганяе туман: прыв ды ночы - 
пав нен быць разб ты магутнай рэальнасцю вышэйшага панурл вага 
больш, чым чалавек, як ,, нарэшце, станов. цца адз нымзс лам 
«звышсвету». 


Немагчымасць дэмакратычнага самак: равання 


Вернемся дал берал зму. 


Мы паказал накампрам с,як кантралюе яго ў яго прэтэнз 
сцвярджаюць «несмяротны прынцып» свабоды ад асобы да грамадства, побач 
са «свабодай» сцвярджаецца ншы «несмяротны прынцып» 
роўнасць. Як гэта можна не заўважаць, кал там роўнасць 
не можа быць свабоды? Што н вел роўка магчымасцей, тоеснасць абавязкаў 

правоў дэспатызм аднаго закону, заснаванага выключна на колькасц ,, 
робяць свабоду немагчымай? Паўтараем: ёсць тольк сапраўдная свабода 
у ерарх , адрозненн нязводнасц ндыв дуальных магчымасцей 
на аснове дэалу артыкуляцы , азначыць, няроўнасц ,, 
найбольш дасканалай мадэллю якой з'яўляецца старажытная с стэма каст - але, асобна 
з гэтага вын кае, што сапраўдная свабода снуе тольк тады, кал сэнслаяльнасц ,, 
геро зму ахвярнасц можа змецець дробныя каштоўнасц матэрыяльнага, 
эканам чнага пал тычнага жыцця. 

Але пяройдзем за межы гэтага праанал зуем прыроду 
звышпавярхоўнасц абсурднасц ., характэрных для анты мперскай паз цы 

Дэмакратыя, як кажуць, - гэта самак раванне народа. Дзяржаўная воля - 
гэта воля большасц ., якую яны свабодна выказваюць праз 
галасавання, ус мвале прадстаўн коў, як япав нны саступаць агульным 
ц кавасць. 

Аднак, якбы яны н настойвал на«самак раванн », 
пам жк раўн кам к раваным заўсёды будзе ўзн каць адрозненне, 
пакольк грамадзянская арган зацыя яшчэ не канстытуяваная, кал воля 
большасьц не канкрэтызуецца ў асобных асобах, як м даверана к раваньне. 
В давочна, што гэтыя асобы ня будуць абраныя наўздагад: гэта будуць тыя, У 
каголюдз вераць, што хпрызнаюць 
большыя магчымасц ., ,так мчынам, далепшагац горшага, перавагу над 
усе астатн я,кабнел чыл сяпростым прамоўцам ,, 
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але можна меркаваць прынцып аўтаном заканадаўчай н цыятывы 
у х. 
Так мчынам у лоне дэмакратызму з'яўляецца антыдэмакратычны фактар, 

як ёнмарна мкнецца здушыць прынцыпам  выбарнасц народнай 
санкцы . Мы кажам «дарэмна», таму што перавага 
вышэйшых людзей выяўляецца, сярод ншага, у тым, што яны ёсць 
здольны распазнаць, што сапраўды мае каштоўнасць, ўпарадкаваць розныя 
значэнняў ерарх чна, гэта значыць як падпарадкавальныя або вышэйшыя за х 
уаднос нахадз ндааднаго. Цяпер заяўленыя дэмакратычныя прынцыпы цалкам 
пераварочваюць рэч, пакольк яны аднаўляюць меркаванне (у дачыненн да 
выбараў, а таксама санкцый) найвышэйшай каштоўнасц для масы. 
вырашыць, гэта значыць, да цела тых, хто, паводле г потэзы, з'яўляюцца 
менш за ўсё здольныя судз ць чыёмеркаванне абмежавана неабходнасцю 
дан жэйшых каштоўнасцей самага непасрэднага жыцця. Таму ў дэмакратычным 
рэжыме можна заставацца ўпэўненым, што паказваюць тыя, хто здольны 
з найлепшых будучых (нават кал х мерычных), у практычных мэтах 
карыснасць, будзе мець катастраф чную перавагу над ншым .Утак м 
памылка - падобна да таго, хто, прызнаўшы, што 
сляпы пав ненк равацца тым ,, хто бачыць, патрабуе, каб сляпы вырашаў 
хто бачыць, а хто не - там знойдзена галоўная прычына сучаснай дэградацы 
пал тычнай рэча снасьц ўчыстаэмп рычную, утыл тарную, 

матэрыяльнай рэча снасці 

Праўда, застаецца адно магчымае пярэчанне: што 

матэрыяльны дабрабыт, як кантралюецца людзьм ., можа быць сродкам зам лавання 
партнёруразв цц больш высокага парадку. Але гэтая тэза сумнеўная. 
Справа ў тым, што адсюль узн кл больш высок якаштоўнасц аднаўляльныя с лы 
моманты сацыяльнага крыз су, тады як «гус Капу », перыяды ст 
эканам чныроскв тпрывёў да застою здранцвенне ў жыцц в 
дух. Гэта адлюстраванне таго, што адбываецца ў жыцц асобных людзей, у 
як япэўныя каштоўнасц ўзн каюць на глебе пакуты, адрачэння, 

несправядл васц , ўякой пэўная ступень напружання, «небяспечнага 
жыцця» зус х пунктаў гледжання з'яўляецца найлепшай закваскай, каб абудз ць 
сэнс актуальнасц духу. Але, не жадаючы на гэтым настойваць, мы 
абмяжуемся пытаннем: паводле як х крытэрыяў масы пав нны прызнаць тых, 
хтопав ненк раваць м ,пакольк яны здольныя таксама клапац цца пра 
вышэйшыя каштоўнасц ,хоць заснаваныя на матэрыяльных каштоўнасцях. 


Праўда ў тым, што дэмакратызацыя залежыць ад аптым стычнага але 


цалкам беспадстаўная прэзумпцыя. Гэта зус мнеўл чвае 
абсалютна рацыянальны характар пс халог мас. Як мы 
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ужо паказвал вышэй, у нашым абмеркаванн « дэй улады», 
на масу ўплывае не розум, а энтуз язм, эмоцы 
прапанова. Як маленькая дзяўчынка, ён дзе за кожным, хто ўмее лепш за ўсё 
зачараваць яго, напалохаўшы або прываб ўшы, выкарыстоўваючы сродк ,як хняма 
лог ка.Як жанчына, ён непаслядоўны пераходз ць ададнагода ншага 
далей, без такога пераходу, як можна вытлумачыць рацыянальным законам або 
прагрэс ўным працэсам. У прыватнасц , гэтая дэя «прагрэсу», аднос цца не да 
простае ўсведамленне таго, што рэчы становяцца лепш або горш з матэрыялу 
пункту гледжання, але маючы на ўвазе пераход ад матэрыялу 
стандарт да больш высокага стандарту, з'яўляецца заходн м забабонам, як мае 
паўстала зякаб нскай дэалог ,супрацьякой мын кол неможам адрэагаваць 
дастаткова энерг чна. Замест гэтага, накольк можна гаварыць пра самак раваньне 
масаў, накольк права выбару 
санкцы можна пак нуць для шырокай публ к ,тоўсё, штоможац можа 
не быць праўдай; замест гэтага «народ» можна разглядаць якадз ны  нтэлект, Як 
адз нуювял кую стоту, якая жыве адз ным, сапраўдным, свядомым рацыянальным 
жыццём. Але гэта чысты аптым стычны м ф,як непацвярджаюць н як ясацыяльныя 
ц г старычныя меркаванн , як быўвынайдзены тольк расай 
слуг ,нецярпл выя да сапраўдных правадыроў, як яшукал маску для сваёй 
анарх чнай прэтэнз на тое, каб мець магчымасць раб ць усё сам для 
х мяцежная воля. 
Так мчынам, гэтыаптым зм, прадугледжаны дэмакратызмам, таксама, ў 
асноўным, прадугледжаны анарх сцк м дактрынам .І, даведзеная да 
рацыянал заванай тэалаг заванай формы, яна зноў з'яўляецца на аснове г старычнага 


плЫын тэоры «Абсалютнай дзяржавы». 


Антыгегельянства 


Унашымап санн сучаснага свету мы часта выкарыстоўваем тэрм н «пе». 
мног Я» аддаюць перавагу больш модным тэрм нам, так мяк«людз » або 
«чалавецтва», як язастал ся ўспадчыну ад Французскай рэвалюцы .ТПпе 
прычына гэтага ў тым, што гэтыя тэрм нысам пасабе ўжо адлюстроўваюць 


дэмакратычнага калектыв сцкага мыслення. Мы не можам не будзем падтрымл ваць 


у любым выпадку, што ўстойл вы рэшту схаластычнага ментал тэту, з дапамогай якога 
так званыя «ун: версал » матэрыял зуюцца або субстанцыял зуюцца. 
Давайце растлумачым гэта так. Мы ўсё яшчэ чакаем, што хтосьц зроб ць 
мы разумеем, чым можа быць "Чалавек", акрамя асобных людзей. У 
рэальнасць, якую мы ведаем пра людзей, але пра «чалавека» ў цэлым мы н чога не ведаем 
кажучы лепш, мы ведаем, што гэта н што, накольк мы ведаем, што гэта 


гэта простая канцэпцыя, атрыманая шляхам апускання канкрэтных марак бетону 
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асобы, як ярассейваюцца ў пустой аднастайнасц праз абстракцыю, характэрную 
для клас ф кацыйнага прагматызму. «Чалавек» яктак ёсць 
тое, што снуе, кал яно снуе, у нашым розуме, але штон чому не адпавядае ў 
рэча снасц 
Аналаг чнамыл чым, што «нацыя», «народ», «чалавецтва» г.д. 
простыя метафары, а нерэальныя стоты, што х«адз нства», на 
з аднаго боку, проста слоўная, а з другога, неарган зма 
складаецца з манентнай рацыянальнасц ,алес стэмымног х 
асобныя с лы сутыкаюцца  ўраўнаважваюць адна адну, таму 
стотнадынам чны няўстойл вы. Давайце будзем гэта добра памятаць, кал 
мы выкарыстоўваем тэрм н «шмат», дадаючы да яго ўжо згаданага характару 
рацыянальнасц «масы», яе множнай прыроды. 
З такога гледз шча нават дэмакратычная аснова-канцэпцыя ст 
так званае «народнае волевыяўленьне» паказана якне стотнае патрэбнае 
заменены мгненнай раўнавагай мног х воляў, 
тыя мног хбольшц менш звязаных людзей, як бруя вадаспаду 
як здалёк можа здацца нерухомым адз ным, алезбл зку 
дыяпазон, в даць, паходз цьзнявызначанай колькасц розных элементаў 
у няспынным руху. Таму любы дэмакратызм -- гэта ўсё ж тольк замаск раваны 
л берал зм атам зм. 
Мын кол немагл бзанадта настойваць на гэтых меркаваннях, робячы ў 
х рэальнасць сутнасц «народ», сутнасц «нацыя»  г.д., 
нелаг. чнасць плюрыформнай рэальнасц ., да якой яны канкрэтна рэдукаваны - 
перш чым з'яв ццас лазверху с лалаяльнасц 
адноўлены. У гэтым вырашальным з'яўляецца тое, што, кал яны раскрываюць тое, 
у чым дэмакратычная дактрына арган зацы зн зу можа быць апраўдана як 
самак раванне «народа» або «нацы », яны выяўляюць больш за тое 
застарэлае прытворства, абяк мшмат уяўленняў, як я гавораць 
быць ,якл чыцца, недэмакратычным ., не з'яўляюцца свабодным. Спасылаемся 
да неагегельянскай! канцэпцы «абсалютнай дзяржавы», або звышдзяржавы, 


1. Мы гаворым «неагегелеўск я», таму што маем намер змагацца перш за ўсё з некаторым 

пал тычным дэдукцыям апошняга часу, зяк хтольк часткова апраўдана хпрэтэнз я 
на поўную дактрыну Гегеля. Як п саў Гегель (Энцыклапедыя ф ласофск х навук, 539); 
«Дзяржава, як жывы дух, ёсць тольк якарган заванае цэлае, дыферэнцыраванае на асобныя 
ўстановы, як я, зыходзячы з аднаго паняцця (хоць не вядомага як паняцце ) разумнай вол ,, 
бесперапынна вырабляюць гэта як свой вын к.» дадаў (542): «У дасканалай форме стану, у 
якой кожны кожны элемент паняцця дасягнуў свабоднага снавання, гэтая суб'ектыўнасць 
не з'яўляецца так м -так званая «маральная асоба», або дэкрэт, як выдаецца з боку 

большасц (формы, уяк хадз нстваўстанаўл ваючай вол не мае фактычнага снавання), 
афактычнага ндыв да-воля ўстанаўл ваючага ндыв да, -манарх я».-пакольк Гегель 
выказаў гэтую думку, наш крытык не мог цалкам павярнуцца супраць яго. Вось яно 
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як сцвярджае, што рэальная дзяржава, а не асобы, як я- 
хтобянын был ,пачынаючызл дэраў-пав ннызн кнуць засва м 
Дзяржава. 
Нешматл к ядакучл выя з'явы ўяўляюцца нам так мадх леным характарам, 
як гэты, абстракцыян зм якога, безумоўна, значна горшы, чым 
дэмакратычны абстракцыян зм. Мы ўжо бачыл ., што пры дэмакраты ,, 
"народ" - гэта ў асноўным маска, якая праз больш канкрэтнае паняцце "агульны нтарэс" 
адкрывае нам, асабл ваўсваёй л беральнай форме 
формы, прызнаная рэальнасць ндыв даў, на якую зрушваецца цэнтр, таксама ў 
эгал тарнай анты ерарх чнай манеры. У 
дактрына «абсалютнай дзяржавы», гэтая рэальнасць зн кае, пажыраецца 
простая дэя;н якагацэнтра, н вышэй, н н жэй, не застаецца, пакольк 
л дэрысам з'яўляюцца апантаным запантаных, нструментам 
гэтая безасабовасць, якой усё пав  нна быць падпарадкавана. 
Мы давол выразна выказал ся адносна прагматык 
значэнне, якое могуць мець пэўныя дэ ўладыабо«м фы», мымагл бнават 
прызнаць, з належным агаворкам ., што «абсалютная дзяржава» з'яўляецца адным з Хх. Гэта 
аднак неабходна, каб рэч не стала няўдалай здзелкай (тагспе 
«е5 диурез). Аднак кожны сапраўдны: мперыял змпав ненбыць вельм паз тыўным 
ёнпав ненпрызнаць адз ную рэальнасць: асобу. Імперыя будзе 
снаваць для ндыв да, вышэйшага ндыв да, што ндыв дЗдоОльНЫ 
кажучы: "Я - дзяржава" - чалавек не будзе снаваць для дзяржавы. там 
будзе ерарх я, тамуштоёсцьл дэры, анел дэры, таму што ёсць 
з'яўляецца ерарх яй. Глыбок ясляды, арган зуючае прав ла, пак нутае групай 
заваёўн каў, надасць сэнстак званаму "нацыянальнаму адз нству', т.зв 
«нацыя», анем фпрагэта да глыб ннага жыцця тых, хто не мае 
неабходнасць гэтага. Дзяржава, нацыя- "традыцыя" таксама - гэта абстракцы 
(макс мум -- задачы), як я знаходзяць сваю рэча снасць тольк ўасобных асоб, як я 
навязваюць сябе, ствараюць шлях там, дзе хнебыло, аднаўляюць адз нства ў 
тым, што было тольк мноствам, хаосам, блытан най, панаваннем 
суб-асабовыя с лы. 
Адсутнасць гэтай рэальнасц ., гэтага вышэйшага ўзроўню с лы, жыцця святла 
(якая перадаецца празэл ты або дынасты ., праз пакаленн ., 


па-за межам . часу, складае менав: татое, што можна сказаць 


перш за ўсё пра некаторыя нядаўн я тальянск я нтэрпрэтацы гегелеўскай думк ў 
статал стычным сэнсе, уяк х дэя абсалютнай дзяржавы звязана з тэндэнцыям 
дэперсанал заванай цэнтрал зацы , абсалютнай «сацыял зацы » кожнай дзейнасц ,, 
нецярп масц .перадабл ччам кожнай традыцыйнай канцэпцы касты арыстакраты 
настольк , штоўгал нефашызму некаторыя дайшл датаго, штол чаць магчымым 


прым рэнне гэтай канцэпцы дзяржавы не тольк змаркс змам, але з саветызмам. 
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быць Традыцыяй у выб тным паз тыўным сэнсе) з мэтай, што 
выжывае па нэрцы , зпустой формай мпэрскагац нацыянальнага 
арган зацыя без н Чога, што яшчэ магло б яе апраўдаць, з цэнтрам манарх ; 
трон якой пусты - гэта апантанае выжыванне, 
як тады стаўаўтаномным рэагуе супраць таго, з чаго ён 
гэтанешто ншае, як цень, з гэтым сцвярджэннем, што няма асобнага чалавека 
к раваць м штояно застаецца найвышэйшай рэальнасцю: з гэтай дэгенерацыяй 
супадае генез с дэ «абсалютнай дзяржавы», «нацы: » ст 
уся аналяг чная рыторыка апошняга часу. 

Гэта забабоны, пал тычная ерась, якая паходз ць ад Гегеля, прывял 
гэтанавяршын Фф ласофскай с стэмы. Мы пав: нны рашуча пазбав цца 
мы адгэтага гэта кожны рэфлекс, каб вярнуцца да нардычна-ар-янскага бачаньня 
свабодных жывых стотаў, як яня ведаюць голасу 
выраўнаваныя натоўпы, як язб ваюць здзекуюцца з гэтых гл няных далаў 
сучасных дэалог й арган зоўваюцца свабодна на адз на магчымай аснове 
нязменных адрозненняў, як я вызначаюцца ў натуральных  дынам чных 
аднос нах х нтэнс ўнасц .Мужчыны, правадыры людзей мужчыны, 
слуг людзей, якчыстыя с лы, анелюдз , ператвораныя ценем у цен ,, 
вл. 

Супраць калектыв сцкай, цэнтрал затарскай гамаген затарскай канцэпцы 
Дзяржава нацыя, таму мы настойваем на плюрал стычным, ндыв- дуал стычным, 
рэал стычная канцэпцыя як аснова для рэстаўрацы ,у ерарх чнай, мужнай, 

ўвесь антыдэмакратычны сэнс. 


Не забывайце, што «нацыя» -- гэта сучаснае вынаходн цтва -- французскае 
вынаходн цтва. Нараджэнне дэ «нацы » супадае з падзеннем Рас 
наш феадальны, шляхецк мперск дэал. Для спрадвечных германцаў 
рас, «нацыя» супадае з усёй расай, якой к руе 
вольныя гаспадары, звязаныя крывёю, аб'яднал сяўадз ны фронт, гатовы 
з гонарам падпарадкоўвацца дысцыпл не ваяўн чага ордэна, 
дзе яны адразу са сваёй дружынай стал «васалам » князя 
або Пегеідо - але заўсёды захоўваючы сваю незалежнасць свае пачуцц 
сам хсябе як дыферэнцыраваных прынцыпаў, а не выпраменьванняў калектыў- 
нага. Больш-менш тое самае можна сказаць пра старажытную арыстакратычную 
канстытуцыю Рыма. Тое самае, тциіаіі5 тиёапдаі5, арыяў 
Інды :у хнебыло «нацы », яны ведал тольк сваюкасту, ,, 
у хкаста выяўляла сябе духоўна як вышэйшую р непарушную 
прынцып парадку ерарх «Тое самае ў арыяў Іры: боск агонь - пПуагепо 
або Гагг-як нясе хрод, збл жаецца ўтрох агнях, 


як я адпавядаюць артыкуляцы трох вышэйшых каст - ст 
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майстры ахвярапрынашэнняў, во ны галавы сем'яў, але 
безяк х-небудзь калектыўных «грамадск х» сувязяў. 

Прынцып, характэрны для ўтварэнняў нар.-арый 
народаў гэта пачуццё ьндыв дуал зацы , антыкалектыв зму, як 
тады супадае зцыв л зацыяй, з «формай» - супрацьлеглы сэнсу 
прам ску тэт, характэрны для паўднёвых суполак рас 
н жэйшай формы грамадства. 

Кал карал наЗахадзе варожа став- л. сяда феадальнай арыстакраты ,, 
кал яныс стэматычна мкнул сядацэнтрал зацы ўсэнсе 
«нацы: -- сапраўды Францыя рашуча пачала гэты працэс 
--пачал капаць сабе маг лы. «Дзяржаўныя органы», заснаваныя 
каралям забсалютным н вел раваннем, л кв дацыяй прыв леяў 
дыферэнцыраваных законаў, уласц вых кожнай касце, устаноўлена тое, што, не 
падрываючы каралеўства, пав нна было б прыняць форму здзяйсняць сваю 
тыран ю, тыповую для «народа», маса. Кожны абсалютысцк 
Дзяржава - гэта антыарыстакратычная дзяржава. Кожная цэнтрал зацыя пракладвае шлях да 
дэмагог ,атаму дападзення адасаб стага да калектыўнага. 

Індыв дуальнасць, дыферэнцыяцыя, артыкуляцыя - усталяваны парадак 


выключна асобным асобам ЯСНЫМ ., ЧЫСТЫМ мужным аднос нам 
пам жасобам -гэта наш дэал. 


Нацыянал зм: вяртанне да татэм зму. 


Звышдзяржава як увасабленне «абсалютнага духу»: маска дэ Лев яфана-- 
пярэдн пакой да Саветаў. 


Антыг старызм 


Разгледз м дэмакратычную дыверс ю ў аднос нах да яе г. сторыка- 


цыстычных маск ровак. Для нашай крытык: мыразгледз м дэалог ю тальянца 
Джузэпэ Мацын :гэта значыць, тольк» як кропку сувяз . Тое ж самае 
меркаванн ., безумоўна, можна распаўсюдз цьна ншыя канцэпцы ,як я 
маюць той жа дух, як ясённязус мне рэдкасць. Але Маз н 

дэалог яасабл вац кавая сваёй спробай змяшаць розныя тэмы, 
не выключаючы самой рымскай дэ 

Дэмакратычная воля да гэтай тэндэнцы выпрацавала «ф ласоф ю». 

г сторы », дляпадарвання якой ужо дастаткова нашых папярэдн х аргументаў. Гэта 
тольк «рэ ф куе», аленаваттэалаг зуе «народ»: народ-сутнасць станов цца 
м стычным целам, уяк мтая самая боскасць, выцягнутая з 
нябёсах ўсвой час сацыял заваны, будзе жыць выяўляць сябе як у 


яе нтэрпрэтатар -у адпаведнасц зпрагрэс ўным законам разв цця, як ёсць 
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эвалюцыя самога чалавецтва праз вял к яцыклы, кожнызяк хадлюстроўвае 
дэю або «адкрыццё» боскага розуму. 
Гэтам зэрная сучасная м фалог я, якойн ўкаго сур'ёзнага чалавека няма 
можа больш верыць, “чыйсем цка-пратэстанцк характар адразу в давочны. 
Паўтараем, што народ-суб'ект, кал неа 
простая абстракцыя, з'яўляецца н жэйшай, рацыянальнай «дэман чнай» сутнасцю, якая 
само па сабе, без дам нуючага дзеяння вышэйшых  стот, не магло 
мець якое-небудзь дачыненне да боскага. Мыл чым дэю боскай 
пав ненвыяв ць сябе, для любога аднолькава ў замяшанн або ў стых 
масы, а не ў тых, хто сам амаль боская натура, 
як вычварэнства. Мы спасылаемся тут на доранска-ал мп йскую дэю пераваг 
«багоў» надус м, штостанов цца; мыл чым антыарыстакратычныя м фы 
парвеню, так яяк дэя «прагрэсу» або «эвалюцы чалавецтва», як забабоннае 
паходжанне зн зу; мы разглядаем як 
фантаз яслабых душ дэяправ дэнцыяльнага або рацыянальнага плана 
г сторы , дэятаго, што ўсё, што адбываецца, трэба разглядаць як рацыянальнае 
апраўдана, накладваецца на рэал: зацыю трансцэндэнтнай мэты, што 

прыватнае меркаванне таго ц, ншага ф лосафа 

мае месца. Як свабодныя  стоты, мы бачым свабоду ў г сторы спрачаемся, 

у прыватнасц ,лег тымнасць дэ «ф ласоф г сторы », таму што яна 

выражае тольк замаск раваную форму дэтэрм- н зму няздольнасць убачыць 
ацан цьжывую, ндыв дуальную, ун кальную рэальнасць г сторы 

факты. Як арыстакратычныя дух ., мы выступаем супраць сучаснага м фа пра эвалюцыю 
разв ццёзтрадыцыйным  дэалам пастаянства традыцыйным м фам аб 
нвалюцы ., заняпад, як быўун тарна дадзены як 

«к рунакг сторы », празтак ядактрыны, як дактрыны «чатырох эпох», 

адГес ёда да персаў, ад халдэяў да ндыйцаў, ад 

ег. пцяне да нардычных канцэпцый Рагнарока. 

Чаго, у любым выпадку, патрабуе мазз нскаяф ласоф яг сторы ? 

Тольк адно: паказаць тое, што пав нна быць, таму што гэта ўключае ў сябе 

«мэту» самога г старычнага прагрэсу што «трэц Рым» 

пав ннаўзяць на сябе сваю прароцкую м с ю, з'яўляецца анты мперыяй, г.зн 
дэал адз най чалавецтва-рэальнасц , рэал заваны праз братэрства а 

раўнапраўныя народы, праз безасабовы асацыяцыян зму антыманарх чнай 

федэрацы , вораг кожнай ерарх зверху, падманваючы сябе тым, што гэта 

выражае забабоны «вол Божай» ум ф чным 

“воля народа". Кал згэтай дэалёг пазбав ццаўс хяем стычных аспэктаў 
мы засяроджваемся на гэтым, холадна пран каючы аж да схаванага 

непрызнаныя мпульсы, як ядаюць Ммжыццё, мы знойдзем тое самае 

саф зм дэмакраты анарх ,Зтак м жаптым стычным люз ям 
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аб рацыянальнасц мас г сторы ;мы знойдзем тое самае 
выразнае, недвухсэнсоўнае выражэнне таго, што як дэалессіе -5іа паўстала з 
сем та-плебейскага паўстання супраць дэалу Рыма; 

,тТак м чынам, мы знойдзем, па сутнасц ., дух Рэфармацы , 
той самы дух, з якога паходз ць сучасная арган зацыя: анты мперская, 
антыарыстакратычная, антырэл г йная, таму што яна зводз цьрэл г юдапростага 
сацыяльнасць -  анты-якаснасць, характэрная для англасаксонскага амерыканскага 
грамадства. 

Ідэал Маз н ўрэча снасц дэнтычны таму дэмакратычнаму 
лютэранскаму прадукту, прадказанаму так званай «Л гай нацый». Фактычна, як 
м жнародная канфедэрацыя, пад старшынствам, а не 
улада асоба, яркая рэальнасць адз най вышэйшай стоты 
г мператар дантскай ун версальна-г бел нскай канцэпцы ., якая 
ул чваючы розныя ўмовы ў свеце, пав нен мець, у 
распараджэнне к раваць розным неабходным пасадам ,ун версальнай 
бясспрэчнай пасадай поўнага камандавання» (Сопуічіо, ІУ, 4) - хоць па 
народам, дакладней, народам, «чалавецтвам». Пакольк «выбраны народ» (абраны 
народ! - яшчэ адз нгабрэйск забабоны: мы не ведаем 
«абраныя народы», але тольк народы, як явышэйшыя, або Як Я, 
праз барацьбу, зраб ць сябе вышэйшым), згодна з Маз н , меў бы адназначную 
м с юадмов ццаадсябе навязаць гэтую новую 
Евангелле: усе народы свабодныя браты. Нацыянал стычная мазз нская вел я, 
каб захаваць функцыю асабл вуюм с юдлякожнага 
людзей, зн кае перад сцвярджэннем, што гэтая м с япав нна быць вырашана 
без астатку ўагульных  нтарэсах чалавецтва. Кал так, то свайго роду 
усеагульнай канфедэрацы ., створанай на аснове с стэмы ст 
антыманарх чнай  антыкатал цкай рэвалюцый, з'яўляецца цэнтрам усяго 
пал тычна-рэл г йнага евангелля Маз-з н .Мы бачым, як гэта Евангелле, у асноўным, 
з'яўляецца папярэдн кам розных сучасных антыарыстакратычных, пацыф сцк х 
дэмакратычных тэндэнцый аж да так званай «панеўропы». 
Таксама мазз нцы не саромеюцца таемна разумець «сц ну 

Рым, у Рыме як Рым, як нешта пераўзыдзенае «прагрэсам». Іх 
сляпы, эвалюцыян сцк апрыярызм роб ць хпадпарадкаваным давол 
вартым жалю забабонам, як я зводзяць рымскае паганства да канцэпцы 
чыста юрыдычную матэрыяльную рэча снасць роб ць каштоўнасц дух 
як прэрагатывы хрысц янства. «М с я» паганскага Рыма, паводле 
для х, было б вычарпана ў стварэнн. юрыдычнага адз нства 

матэрыяльная мперыя, заснаваная на с ле; друг Рым, катал цк 
Рым замест гэтага стварыў бы духоўную мперыю; «с нтэзам бытрэц Рым, як 


пав нен сцвярджаць сац 
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адз нства, усталяванне бледнага братэрства Ффедэрал зму, праяк я мы 
згадвал вышэй. Рымскае права ўнесла б фактар «свабоды» р падрыхтавала 
б на матэрыяльным плане роўнасць, якая затым была рэал завана ў 
духоўнай сферы ў хрысц янстве: была б прадказана новая эра, у якой два 
тэрм ны, свабода роўнасць, будзе аб'яднана ўс нтэз,як вын каез 
канцэпцы роднаснага чалавецтва. 

Як бескампрам «сныя абаронцы каштоўнасьцяў паганскай традыцы ., 
мы адк даем усе гэтыя г старыстычныя саф мы. Не, незалежна ад таго, 
прымае гэта хто-небудзьц не, Рым быў адначасова матэрыяльнай 
духоўнай рэальнасцю, поўным бл скучым дэалам, як паўстае супраць 
любой спробы дэфармаваць яго ў гульн нейкай адвольнай прагрэс сцкай 
дыялектык . Гэта была ўлада Аўгуста, якая ўзн кла, каб «к раваць 
народам ., устанаўл ваць законы м ру, шкадаваць пераможаных 
скарыць ганарыстых» (Верг л й, «Эне да», УІ, 852-854)) ўсвой час гэта 
было нешта сакральнае, культурная фармацыя, у якой не было н воднага 
жэсту жыцця, публ чнагац прыватнага, навайнец ўм ры, як не 
суправаджаўся абрадам або с мвалам - культурная фармацыя таямн чага 
паходжання, якая мела уласныя напаўбаг чароўныя карал ., арыйск 
культагню перамог ,кульм нацыя ў «рах ац-ди5ёа еў ргогипаа», у якой 
амаль ф з чнарэал заваласяўн версальнае адлюстраванне «аесегпіёа5», 
што было прызнана з жахам у тая ж мперская функцыя. 

Не, новая аз яцкая вера не была «працягам» Рыма, яна дэфармавала 
Рым - яна не часта вагалася атаясамл ваць горад Цэзара са зверам 
габрэйскага Апакал- пс су вав лонскай блудн цай. Рым не ведаў 
«роўнасц », якяе ўяўляў сучасны натоўп. Аедці(а5 рымскага права з'яўляецца 
арыстакратычным паняццем : яно адпавядае тольк клас чнай дэ 
справядл васц , якая была падарвана хрысц янск м паняццям 
м  ласэрнасц ., прабачэння, пакаяння, ласк ,спагады любов .Тольк 
н вел раванне кожнай зямной каштоўнасц да аднолькавай 
некаштоўнасц ўроўнасц ўс х стотадносна «Бога», адносна 
«першароднага граху» габрэйскай веры адносна самавольства ласк ,, 
выкл калаўна Захадзе эгал тарны прынцып, як быўзус м невядомы 
вышэйшым формам паганскай цыв л зацы с;ерасьдля х,як янават на 
матэрыяльным плане трымал ся ерарх чнайарган зацыяй, веенным 
аднос нам ,аднос нам панавання рабства, а таксама перавагай 
эл таў. 

Раманства не мела патрэбы ў сем цк мунёску, каб мець магчымасць 
прызнаць свой ун версальны дэал рэал заваць яго. Якая б вел ч 
яшчэн была, у наступныя часы належыць ёй. Як мы ўжо казал , вел ч 
Рыма, падняўшыся з с л нардычных арыяў, 
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стварыл апошн ,вял к ,ун версальны перыяд на Захадзе, феадальна- 

мперскую цыв л зацыю сярэднявечча. Тое, што, магчыма, у адваротным выпадку 
засталося б спадчынай незразумелай палестынскай секты, змагло праз нас, як Касцёл, 
нахв л нупрыняць удзел уун версальнай каштоўнасц 

Але наша ўн вэрсальнасьць - гэта няўн вэрсальнасьць мазцынаўская: 
апошняя ёсьць тольк нтэрнацыянал змам, тольк разгортваньнем той 
н вел руючай, братэрскай, сацыял стычнай дэмакратычнай тэндэнцы ., у якой 
няма н чога рымскага, чыя свабода -- не наша свабода, чыё апошняе слова - не 
арган зм але сукупнасць, неўн версальнасць, а калектыўнасць. 

Адватэрм ны мазз нскага псеўдас нтэзу, рамантычнасць сацыяльнасць, 
прадстаўляюць дзве непрым рымыя канцэпцы:: .Пам ж м ёсць выбар, але 
няма кампрам су або кампаз цы 

Няхай натоўп шукае сабе апраўданьня ў «к рунку г сторы »,як., 
разарваўшы ўсе ланцуг , перапоўн ўусевалы, цяпер, усьвеце, як ня ведае 
больш н мпэратараў, н пастухоў, выстаўляе свае апраўданьн ., атручваючы 
кожны калодзеж, забруджваючы сваёй адсутнасцю духоўнасц ўсе скрыжаванн 
навук ,пал тык ,рэл г культуры. Ён патрабуе тольк таго, каб рытм 
г сторы ,эвалюцы паскорыўся, каб ён стаў пандэм яй, каб слаўная мэта яго 
«прагрэсу» - «сонца будучын »-набл з лася, таму што яно ў рэшце рэшт 


даходз цьда канчатковага падзення, быць - ля якога будзе жаласна пахаваны. 


Мы належым да ншага свету, як застаецца нерухомым у адпаведнасц са 
стаб льнасцю абстав н. Мы валодаем праўдай, а не рыторыкай. 
Мы маем традыцыю; Рым для нас застаецца тым нязменным, рэал заваным 
звышг старычным с мвалам, як казаўгал леянам: «Пакуль снуе Рым, нам 
не трэба баяцца сутаргаў апошняй эпох , алекал Рым упадзе, чалавецтва будзе 
побач. яго канец. 


Асоба чалавецтва 


Іншая форма апраўдання, больш эвалюцыян сцкая, чым г. старыцысцкая, 
якую можа прыняць дэмакратызм, можа быць выведзена са сцвярджэнняў герцага Г. 
Калона ды Чэзаро. Гэтая форма мае перавагу ў тым, што яе можна разглядаць саму 
па сабе нетольк нааснове г патэтычнай праверк ад иузит Че!рпіпі [«для 
выкарыстання Даф нам»], але як магчымую канцэпцыю свету ўвогуле. Яно, 
безумоўна, больш кагерэнтнае, менав тапагэтай прычыне нашмат прасцей 
заўважыць, як ярасна сх льна адмяняцца прымяненне тым, што ажыўляе 
каштоўнасц ерарх чнага дэалу. 
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Згодна з гэтым пунктам гледжаньня, сьцьвярджаецца, што снуе 
сацыяльнасьць, якая далёка не ўяўляе кропку прыходу дэальнага 
разьв цьця, але зьяўляецца яго адпраўной кропкай. Такую стадыю можна 
параўнаць з некаторым прым тыўным народам ., дзе здаецца, што 

ндыв ды не маюць сапраўднага ўсведамлення сябе аўтаномным 
стотам , але жывуць як частк невыразнай калектыўнай стоты, якой 
з'яўляецца хплемяабо хнарод. 

Ды Чэзаро бачыць прагрэс у выхадзе за межы гэтай прым тыўнай 
«сацыяльнай» стады :за межам чалавецтва неабходна, каб людз 
аднав л сябе як асобныя, самасвядомыя цэнтры. Затым, у трэц перыяд, 
людз закл каныаднав цьун версальную сувязь чалавецтва, якая тады 
больш не будзе дадзенасцю, амаль прыродай, у якой ндыв ды мгненна 
звязаны адз нзадным, а замест гэтага будзе чымсьц , штолюдз сам 
будуць ствараць: спантанна, свабодным актам. Дэмакратызм адпавядаў бы 
гэтай трэцяй фазе, пакольк ён быў бы нак раваны менав тана дэал 
сацыяльнасц нааснове сукупнасц роўных аўтаномных свабодных 

стот. 

Галоўны пункт крытык такога погляду заключаецца ў наступным: 
вызначыць дакладную розн цупам жтой сацыяльнасцю, якая была б 
пунктам прыбыцця, другой, якая была бтольк адпраўной кропкай 
падобнага разв цця. 

Ды Чэзаро далучае канцэпцыю закона прагрэс ўнай ндыв дуацы 
датольк што выкладзенага погляду, але гэта прадстаўляе рэчы ў значна 

ншым святле. Так закон азначае, што н жэйшыя ўзроўн рэча снасц 
адрозн ваюцца ад вышэйшых праз тое, што на першым ьндыв дможа 
быць падзелены на частк ,як язахоўваюць аднолькавую якасць (напрыклад, 
частк м нерала- нешта падобнае адбываецца ў асобных в даўрасл н 

ў партэнагенезе н жэйшых жывёл), у той час як у апошн х гэта ўжо 
немагчыма, бо асоб на ёсць вышэйшая арган чная адз нка, якую 
немагчыма падзял ць без яе разбурэння без яе частак. цалкам губляючы 
сваё канкрэтнае жыццёвае значэнне якасц ,як яянымел ў м. 
Прырода паказала б нам мпульспрагрэс ўнай ндыв дуацы ,якая дзе 
адф з чныхм неральных с стэм данайвышэйшай ндыв дуацы,, 
зададзенай непарушнай прастатой, характэрнай для чалавечай 
самасвядомасц 

Аднак, паводле ды Чэзаро, можна ўяв ць наступную фазу гэтага працэсу, 
у якой закон прагрэс ўнай ндыв дуацы маетэндэнцыю выходз ць за 
межы чалавечага ндыв даўбольш шырокую форму асацыяцы ., якой 
будзе сацыяльны ндыв д, сацыяльнае духоўнае адз нства чалавечнасць. 
Адз нства, якое, так м чынам, будзе адрозн вацца ад гэтага ншага пункта 
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сыход, тыповы для першабытнай сацыяльнасц ., з'яўляючыся кульм нацыяй 
працэсу ндыв дуал зацы 

Ваўс мгэтым дастаткова таго, каб перавярнуць дэмакратычныя паз цы 
З чаго, уласна, складаецца ндыв дуальнае быццё? Ужо было сказана: стан 
простага, сукупнасц раздзяляльных частак (самая грубая форма м неральнай 

ндыв дуацы )заканчваецца, ўзн каебольш высок прынцып, як зноў 
сцвярджае сябе над. м ; яно падпарадкоўвае хсабе прымушае 
падпарадкоўвацца вызначаным законам. І чым больш дасканалае падпарадкаванне 

панаванне гэтага вышэйшага пачатку, тым вышэйшая ндыв дуацыя. І 
потым: гэтак жа, як мы бачым, што адз нствах м чных злучэнняў - гэта 
кантроль над розным элементам чыстаф з чным с лам (н жэйшы 
ўзровень), арасл нная еднасць - гэта кантроль над розным адз нствам 
х м чным законам вышэйшым законам, як х пераўзыходз ць, таму 
-так мжачынам, дапускаючы разв ццё, пра якое мы згадвал вышэй, па-за 
асобным ьндыв дам, уадз нстве "сацыяльнага ндыв да", мыпав нны 
будзем мець намер кантроль над асобным ндыв дам -анедэмакратычнае 
адз нства прадстаўн цтвамног х,ахутчэй мперскае адз нства валадара 
любога, Імперы ., што адпавядае вяршэнства, якое бясспрэчна ззяе ў жыцц 
душы, гаспадара сябе цела. 

Нават прымаючы закон прагрэс ўнай ндыв дуацы , мы выяўляем, што, 
кал пав нна снавацьрозн цапам ж пунктам адпраўлення пунктам 
прыбыцця працэсу, кал гэты працэс пав нен быць нечым большым, чым 
вел зарны сігсиІц5 уійо5и5, розн ца можа заключаюцца тольк ў гэтым: што 
напачатку кожнае «Я» само па сабе было н што тоеснае ўс мастатн м, як 
нейкае асяроддзе, уяк м цыркулявала калектыўнае жыццё супольнасц ; але, у 
рэшце рэшт, пасля таго, якпам ж«Я» «Я» ствараюцца ўсё большыя 
дыстанцы ,як яадрозн ваюць больш высок яўзроўн адн жэйшых 
узроўняў самасвядомасц чалавечай улады ствараюць так. м чынам 

ерарх ю, тыя, хто больш не могуць быць называецца чалавецтвам, але 
ўладары чалавецтва паўстануць. 

Гэтаадз ны спосаб кагерэнтнага разумення закону, ц ., лепш кажучы, 
вол дапрагрэс ўнай ндыв дуал зацы ўдачыненн да магчымага 
разв цця па-за формай, тыповай для нармальнай чалавечай свядомасц ; 
дадамо, што дэя «Уладара чалавецтва» н ўяк мразе не прыдуманая нам 
яна дакладна адпавядае спрадвечнай арыйскай канцэпцы  сакгахагіі [ Уладара 
Свету], якая, ус мвал чныхтэрм нахсаг м фаў, увесь час быў звязаны з 
рэальным або легендарным асобам вял к хк раўн коў, ад Аляксандра 
Македонскага да караля Артура мператара Фрыдрыха ІІ. 
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З аднабаковага пункту гледжання, гэта, магчыма, можа мець пэўны 

афарбоўка анамал ,амальяку дэ аднойчастк цела 
узяўшы на сябе права падпарадкоўваць сабе ўсе астатн ячастк . Але 
гэтая афарбоўка цалкам зн кае, кал чалавек не верыць у працяг 
называць таго, хто, якк раўн клюдзей, больш не чалавек, а стота больш высокага 
ўзроўню, "чалавекам" - нават кал знешне ён сцвярджае, 
большц менш, звычайны чалавечы выгляд - праз тое, што 

ерарх я, членам якой на дадзены момант з'яўляюцца свядомасц ., нематэрыяльная 

не можа быць вылучанан як м ф з чнабачным прыкметам . Як 
так мчынам, л нейку больш не параўноўваюць, напрыклад, з рукой 
якое хоча зраб ць сябе гаспадаром над ус м целам, але хутчэй варта параўноўваць з 
арган чным адз нствам цела, якое ў вышэйшым, 
бесцялесны с нтэз, уключае руку ўсё астатняе. 

Гэтак жа, як мы можам зразумець, што аб'яднаўчая арган зуючая функцыя 

прыроды, якой адпавядае м неральнае злучэнне, пераўтвараецца 

пераходз ць(у дэальным, анег старычным сэнсе) у свой вышэйшы патэнцыял, у 
як м стых м неральныя законы становяцца сродкам .,, падпарадкаваным 
расл ннаму ндыв ду, асын-аналаг чным чынам, мы можам думаць пра 
пераход ад улады, якая к руетым наборам стот элементаў, як я складаюць асобу 
звычайнага чалавека, да вышэйшай 


улада, у якой элементы, як япав нны дам наваць згодна 
так мжастаўленнем з'яўляюцца законы вол ндыв дуальнай свядомасц 


людзей або рас. 


Пры гэтым майце на ўвазе, што мы не хочам адмяняць «чалавек», гэта 
гэта свядомасць свабоды, ндыв дуальнасц аўтаном ндыв даў, атрыманых 
супраць прым тыўнай, невыразнай, медыум стычнай сацыяльнасц .А 
сапраўдны кароль н кол не жадае ценяў, марыянетак аўтаматаў у якасц падданых, 
але хутчэй ён жадае асобаў, во наў, жывых моцных стот; 
насамрэч, яго гонарам было б адчуваць сябе Каралём каралёў. 
З ншага боку, мы ўжо заяўлял ц, што мы непрым рымыя 
сцвярджаючы неабходнасць ерарх р, мысцвярджаем, што гэтая: ерарх я 
пав нны будавацца дынам чна свабодна, праз натуральныя аднос ны 
ндыв- дуальная НТЭНС ўнасць. Так сфарм равал ся першабытныя арыстакраты  - нават 
дзе звышнатуральны прынцып зраб ў, каб навязаць х непасрэдна - не шляхам 
абрання прызнаннязн зу, але шляхам непасрэднага самасцвярджэння а 
асобы, здольныя да пэўнай ступен супрац ўлення, адказнасц , гера чнага, шчодрага, 
поўнага небяспечнага жыцця, наякое ншыяне был здольныя. Гэта «выпрабаванне 
агнём»: якое тэрарызуе ламае некаторых, роб ць 
тыя, хто супрац ўляецца гэтаму Л дэры, даяк хмасы натуральна свабодна 


падпарадкоўваюцца падпарадкоўваюцца - пакуль не з'явяцца ншыя, яшчэ больш моцныя 
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чыё права годнасьць першым прызнаюць былыя к раўн к , без крыўды 

зайздрасьц , алеаддана, па-вайсковаму. Н ўадной ншай канцэпцы ,, 
акрамя гэтай, каштоўнасць асобы не захоўваецца лепш. Замест гэтага менав та 
ў дэмакратычным вырашэнн яно мае тэндэнцыю зн каць праз з'яўленне 
безасабовай рэальнасц ., якая ўраўноўвае ўс х ндыв даўпададным тым 
жа законам, як н ўк мнеатаясамл ваецца н ўк мнеапраўдваецца, 

служыць узаемнай падтрымкай, узаемнай узаемадзеяннем. абарона як 
узаемнае рабства стот, кожная зяк хсама па сабе недастатковая. 


Ірацыянальнасць роўнасц 


Вяртаючыся да таго, што было сказана ў пачатку гэтага раздзела: за 
«людзьм », праяк хгавораць дэмакраты, мы, адпаведна, знаходз м 
«мноства», як я разумеюцца ў эгал тарным ключы ( тут заключаецца 
розн ца), пакольк прызнанне хл дэраў прэтэндуе не па якасц , апа 
колькасц (большая колькасць, большасць выбарчай с стэмы). Але колькасьць 
можа быць крытэрыем тольк пры ўмове роўнасьц ўс хасобаў, якая 
ўраўноўвае вартасьць кожнага х голасу. 


Зараз «несмяротны прынцып» роўнасц можа быць самым сумнеўным. 
Няроўнасць людзей - гэта нешта занадта в давочнае, каб на гэта губляць 
словы: дастаткова проста расплюшчыць вочы. Але нашы апаненты, як я 
пагаджаюцца на гэта, зробяць гэта прынцыповым скажуць: людз , магчыма, 

няроўныя, але яны так я дэ-факта, а не дэ-юрэ; яны няроўныя, але не 
пав нны быць. Няроўнасць несправядл вая, небраць пад увагу, а замест 
гэтага мкнуцца выйсц за яе межы, якраз з'яўляецца вартасцю р перавагай 
дэмакратычнага  дэалу. 

Тым не менш, гэтатольк словы: факт застаецца фактам: паняцце «шмат» 
лаг чнасупярэчыць паняццю «роўна шмат». 


Па-першае, снуелейбн цаўск прынцып тоеснасц неадрозных, як 

выражаецца наступным чынам: стота, якая была абсалютна дэнтычная 

ншай, была б адной той жа рэччу, што яна. Кант мкнуўся абвергнуць 
гэта спасылкай на прастору, у якой могуць быць роўныя, але адрозныя рэчы: 
але, нават пазбягаючы супярэчл васц пераносу на духоўную глебу 
наз рання, характэрнага тольк для ф з чнагасвету, сучаснае ўяўленне пра 
прастору абвяргае пярэчанне: пакольк для яго любая кропка цягне за сабой 
прып сванне ншага значэння, якое выкарыстоўваецца ў функцы 
чатырохмернага кантынууму М нкоўскага. Так м чынам, у канцэпцы 
«мног х» Ммпл цытназакладзена х фундаментальная разнастайнасць: роўны 
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«шмат», абсалютна роўнае, будзе не многа, аадз н. Каб чакаць 
роўнасць мног х -гэта супярэчнасць у тэрм нах. 

Па-другое, ёсць прынцып дастатковай прычыны, 
што выражаецца наступным чынам: для ўсяго пав нна быць нейкая прычына, каб яно 
было адным, а не чымсьц ншым. Цяпер  стота абсалютна 
роўнае ншамунехап лаб «дастатковай прычыны»: гэта было б дубляванне 
цалкам пазбаўлены значэння. 

З абодвух гэтых пунктаў вын кае, што нетольк «шмат». 
няроўныя, але пав нны быцьтак м , гэтаяняроўнасць праўда тольк дэ-факта 
таму што гэта праўда дэ-юрэ, што гэта рэальна тольк таму, што гэта неабходна, паварочваецца 
быць рацыянальна абгрунтаваным. 

Але сцвярджаць няроўнасць азначае пераадольваць колькасць, значыць 
пераходзячы ў якасць; “таму магчымасць неабходнасць, 

ерарх я апраўдана; гэта тое, што крытэрый «большасц » даказаны 

абсурд) штокожнызакон кожная мараль, як я пачынаюццазэгал тарыянск х 
перадумоў, з'яўляюцца ненатуральным крайн м 

Мы паўтараем, што вышэйшы пав нен апраўдваць н жэйшага 
а не наадварот. Падобна таму, як прырода памылк не ў тым, каб ведаць сябе як памылку, 
у той часяк прырода сц нызаключаецца ў тым, каб паз цыянаваць сябе як свядомасць сц ны, 
у той жа час ведаючы памылку як памылку - так прыроду таго, што ёсць 
вышэйшы - гэта быць непасрэдна вышэйшым за н жэйшага, што ёсць 
зраб ўсязус мн жэйшым за кошт таго, што сам сябе пастав ў вышэйшым. Вышэйства 
непав ннападвяргаццан як мсанкцыям або прызнанню, але яно пав нна быць 
грунтуецца тольк на непасрэдным усведамленн пераваг тых, хтоста ць вышэйшым 

кожны раз даказвае сябе вышэйшым. 

Па гэтай прычыне так званы крытэрый «карыснага» прапанаваць не можа 
любая падтрымка. На самай справе нам трэба было б пачаць з пытання, што карысна, у 
аднос ныдачаго дакаго. Напрыклад, снуе мяжа для гвалту 
нават у дэмакратычным рэжыме - гвалт, уласц вы створанай уладзе, якая патрабуе 
падатковага органа, грамадзянскага крым нальнага заканадаўства г.д. 
гвалт не называецца так м, таму штол чыцца зручным быць карысным для найбольшай 
колькасц .Алехто вызначае апраўдвае гэта як карыснае, а 
так мчынам вызначыць знакам тыя межы пам ж «законнасцю» р «незаконнасцю»? 
Мы ўжо паказал , што ў рацыянальным парадку рэчаў гэта немагчыма 
быць масай, з-за няздольнасц непаўнавартаснасц ягос лыдыскрым нацы 
Аднак, кал хтосьц не мае намеру зрушыць цэнтр роўнасц ., уся справа ператворыцца 
ў найгоршую з тыран й: 


шматл: к. м. наднешматл: к. м. якасна лепшым ,, як я над- 
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няўмольна ахоплены механ змам, устаноўленым законам, дэтэрм н зму 
н жэйшага жыцця арган заванага «грамадства», як гэта адбываецца на 
сучасным Захадзе. 

Але «карыснае» само па сабе з'яўляецца чымсьц значна менш 
абсалютным, чым мног м хацелася б верыць, у аднос нах да той жа масы. 
З-за рацыянальнага характару пс халог мас тое, што роб ць 
большасць, вельм рэдка былотак мчыстым простым «карысным», 
яшчэ радзей -- аўтаномнай воляй мног  х; замест гэтага, бясконца часцей, 
гэта была ўлада, прывабная с ла асобных асобаў, чыя ўлада найбольшая 
колькасць прых льн каў былатольк следствам рэхам. 

Уладныя людз ўмел цягнуць натоўп, куды мхацелася, к даючы ў мора 
ўсе пасрэдныя, буржуазныя, дакладна разл чаныя стандарты «карыснасц », 


прыгоднасц агульнага дабрабыту. Г сторыя паказвае нам гэта ўсюды: 
захопленыя чалавекам, с мвалам ц дэяй, м льёны стот пераадолел 
бар'еры разумнай нармальнасц ахвяравал сабой, ахвяравал або 


зн шчал сябе. 

Дэмакратызм ведае гэта таму, павольна, незаўважна, пашыраючыся 
па ўсёй Эўропе, ён мкнеццазьн шчыць расу правадыроў, духаў- 
павадыроў, чараўн коў стварыць такое ўраўнаваньне, каб усё магло 
быць зьведзена да аўтаном “характарыстыка пак нутых сам м сабе 
частак гаспадарчага механ зму. Іапошн м часам гульня дасягнула 
жахл вага поспеху. Бальшав заваная Расея дэмакратычная 
мэхан заваная Амэрыка супрацьстаяць як два сымбал ., як два полюсы 
адной небясьпек 

Але гэтая воля да дэгенерацы ., гэтая цемра, аб якую церп ць 
караблекрушэнне заходняя «цыв л зацыя», сустракае нас супраць яе. 
Мы, зноў за Н цшэ, падымаем трывогу кл чам. Няхай нашы народы 
выступяць супраць "не пераходзьце далей гэтага пункту!" да бальшав цка- 
амэрыканскай плын . Але не словам ., пагрозам пустым 
пракламацыям , амоўчк , залюючы сябе ствараючы арыстакратыю, 
эл ту, якая цвёрда падтрымл вае ў жывой рэча снасц вышэйшых 
асобаў каштоўнасц нашай традыцы 


Пасля гэтага ўсё астатняе прыйдзе натуральным следствам. 


Ад клана да: мперы . Наша дактрына расы Мы 


згадвал , разглядаючы дэ герцагадз Чэзаро, «сацыяльную» 
форму, характэрную для першабытных суполак. М маходзь мы таксама 
закранул сувязь - якая можа здацца мног м парадаксальнай - пам ж 
татэм змам нацыянал змам. Неабходна ўдакладн ць гэты момант, 
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пастаноўкай праблемы суаднос нпам ж паняццем клана паняццем 
мперы ,пам жпаняццем расы паняццемцыв л зацы ўвышэйшым 
сэнсе. 

Супраць пэўных абстрактных рацыянал стычных форм ун версал зму, 
прызнаць права крыв , патрабаваць сц н каштоўнасцей, як язноў 
становяцца тым ярк м выразам самога нашага жыцця, як я, так мчынам, 
звязаны з крывёй расай, замест таго, каб быць слабым  агульнасцям 
дзейн чаедляўс х': гэта, безумоўна, апраўданая просьба. Але ў гэтым аспекце 
расавая тэорыя з'яўляецца агульным увядзеннем, якое патрабуе далейшай 

дэнтыф кацы 

Не трэба забываць, што казаць пра кроў у выпадку чалавека - гэта не тое ж 
самае, што казаць пра яе ў выпадку жывёлы. Кал пад крывёй разумець 
б ялаг чную спадчыннасць расы, то ў жывёлы раса - гэта ўсё, а ў чалавека - 
тольк частка. Памылка некаторых расавых фанатыкаў, як я думаюць, што 
рэ нтэграцыя расы ў яе этн чнымадз нстве азначае ір5о Гасіо адраджэнне 
народа, палягае менав та ў гэтым: яны разглядаюць чалавека так, быццам яго 
можна разглядаць як коней, катоўц сабак «чыстай пароды». 

Захаванне або аднаўленне чысц н расы, усамым вузк м сэнсе, можа быць 
ус мужывёле, але не ў чалавеку - у чалавеку вышэйшага тыпу: нават для 
чалавека гэта можа быць умовай, якая можа быць неабходнай у пэўных аспектах 
у любым выпадку недастаткова, бо расавы фактар не адз ны, як вызначае 
чалавека. 

Кабвыйсц набольш высок ўзровень абвергнуць абв навачванн 
ўб ялаг чным матэрыял зме, яшчэ недастаткова прып сваць кожнай расе 
м стычную душу, яе характэрны «дух». Фактычна, мы ўжо знаходз м гэта, ў 
больш значным сэнсе, у першабытных формах татэмнага грамадства. Як было 
адзначана, у гэтых формах грамадства татэм - гэта м стычная душа групы, клана 
або расы: асобныя члены не адчуваюць сябе, у сваёй крыв ўсва мжыцц,, 
ЧЫМмсЬЦ ншым, чым унутраным . нацы гэтай калектыўнай духоўнай 
с лы, невалодаючы ў сабе амаль н як хслядоў асобы. 


Кал татэм чнаяс лазастаецца на гэтым дыфузным безабл чным 
узроўн ,такбымов ць, кал ,адпаведна, няма н л дэраў, н падданых, 
а асобныя члены групы не што ншае, як «змешчаныя разам » (сот-розіі) - 
тады мы знаходз мсянасамымн зк музроўн чалавечага грамадства, на 
ўзроўн ,як мяжуе знедачалавекам, гэта значыць царствам жывёл: тое, што 
пацвярджаецца тым, што татэмы - м стычныя душы клана - часта разглядаюцца 
адначасова з «духам » пэўных в даў жывёл. Акрамя таго, ц кава, што, нават 
як 
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татэмы ўвасабляюць мужчынск я ф гуры, склад гэтых грамадстваў 
адлюстроўвае перш за ўсё тэлурычна-матрыярхальны тып, характэрны для 
неарыйскай , асабл ва, паўднёвай рас. Камун стычны прынцып 
адыгрывае тут вырашальную ролю. Гэты тып духоўна адпавядае «шляху 
бацьк » -ріт-уапа - праяк гавораць ндыйск ятрадыцы ,як таксама 
называюць зямным шляхам або шляхам мац , згодназяк м ндыв ды 
пасля смерц цалкам раствараюцца ў першапачатковых запасах, ус лах 
крыв расы продкаў, на якой грунтуецца тольк сапраўднае снаванне. 
Але, супрацьлеглы гэтаму шляху, ёсць сонечны шлях або шлях багоў - дэва- 
яна - таксама званы нардычным шляхам (у той час як першы шлях, шлях 
татэма, называецца шляхам поўдня); шлях, як мы таксама можам назваць 
ал мп йск м, дуцьтыя, хтороб ць сябе бессмяротным, хто 
станов цца багом, хто «сыходз ць, каб не вярнуцца». 
Гэты кантраст складае ключ да нашай праблемы. Цыв л зацыя, у 

праўдз вым вышэйшым сэнсе 0 адносна асобных людзей людзей, 
узн каетольк там, дзе пераўзыдзены татэмны ўзровень дзе расавы 
элемент, таксама зразуметы м стычна, не з'яўляецца апошняй нстанцыяй; 
дзе, замежам крыв , праяўляецца с ла вышэйшага, метаб ялаг чнага, 
духоўнага «сонечнага» тыпу, якая не вядзе за межы жыцця, але вызначае 
жыццё, пераўтвараючы яго, ачышчаючы, надаючы яму форму, якую яно 
першапачаткова раб лане мець, цалкам вызваляючы яго ад усякай 
сумес з жывёлам адкрываючы розныя шлях для рэал зацы розных тыпаў асобы. 
Кал гэта адбываецца, этн чная традыцыя не разбураецца: яна застаецца 
выключна базай, якая валодае духоўнай традыцыяй як неад'емнай 
праверкай - тут, у парадку ўзаемааднос нпам жфактарам б ялаг чным 

фактарам духоўным, гэта апошн я, як япав нны быць выкарыстаны ў 
якасц падтрымк для першых, а не наадварот. 

Гэта справядл ва, як мы сказал , якадносна людзей, так людзей. 

Што тычыцца першага пункта, сацыялог я паказвае нам, ужо ў 
прым тыўных формах грамадства, частае самаадраджэнне груп, Як Я 
характарызуюцца н цыяцыяй, як я падпарадкоўваюцца ўласным 
законам карыстаюцца больш высокай уладай; найбольш прыкметнай 
характарыстыкай гэтых груп з'яўляецца хчыста мужчынская прырода, 
прынцып выключэння жанчын. Але нават сярод вял к хтрадыцыйных 
народаў с туацыя не адрозн ваецца: ад К тая да Грэцы , адРыма да 
першапачатковых нардычных груп, потым да ацтэкаў нкаў, 
высакароднасць характарызавалася не простым фактам наяўнасц продкаў, 
а той факт, што продк шляхты был боск м , уадрозненне ад продкаў 
плебеяў, як мянаможа заставацца вернай, таксама дзякуючы 
цэласнасц крыв (укаставай с стэме прынцып спадчыннасц дзейн чаўнетольк для выш 
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нават длян жэйшых). Дваране паходзяць ад «паўбагоў», г.зн 
кажучы, ад стот,як янасамрэч прытрымл вал сятрансцэндэнтнай формы 
жыцця, фарм руючы пачатак традыцы ў вышэйшым сэнсе, перадаючы на 

х радаслоўная кроў, абагаўленая, аразам з ёй абрады, гэта значыць пэўныя 
дзеянн ,таямн цуяк хзахоўваў кожны знатны род, як 
дазвол л сва мнашчадкам працягваць духоўную форму заваявання 


куды ён дасягнуў раней, паступова весц ягоадв ртуальнага да рэальнага. 


Так мчынам, з традыцыйнага пункту гледжання, адсутнасць-продкаў менш 
адрозн вае плебеяў ад патрыцыяў, чым адсутнасць-абрадаў. У 
Арыйск я ерарх , адз ная характарыстыка адрозн вала вышэйшыя 
кастыз н жэйшых: адрадж. Ар'я, у адрозненне ад шудры ( 
той, хто служыць), быў ФУіа, народжаны звыш. Сцвярджэнне Ма-навадхармашастры 
(П, 172), што сам брахман, кал бёнпак нуўпаза н цыяцыяй, больш не 
адрозн ваўся б ад таго, хто служыць, 
шудра, паказальна. Аналаг чна, чым характарызуюцца тры вышэйшыя 
Касты ранцаў заключал сяў тым, што кожная з хадпавядала пэўнаму нябеснаму 
«агню». Скандынаўск ядваране был шляхетным , таму штоў х 
кроў, яны несл кроў Асеня, «нябесных» с лу бесперапыннай барацьбе з 
элементальным стотам .Шляхтавял к хме-рыцарск х ордэнаў, сяродяк х 
найбольш значным был ордэны 
Тампл еры -таксама быў прывязаны да н цыяцы . Адным з самых слабых месцаў 
уканцэпцы Н цшэз'яўляецца менав тагэтыб ялаг чны натурал зм,як ў 
у большасц выпадкаў прымяншае  секулярызуе сваю арыстакратычную дэю, нясучы яе 
да ўзроўню "бландынавага звера". 

Гэта было б стотнае пытанне. Пераходзячы ад каст да рас, мы 
так мчынам, трэба сказаць, што сапраўдная розн цапам жрасай расай 
гэта нештосьц натурал стычнае дэаляг чна абумоўленае, а якраз нешта 
значна больш глыбокае, што снуе сярод расаў, як я захоўваюць у глыб н сваёй 
крыв спадчыну прысутнасьць 
прынцып, як пераўзыходз ць кроў, прышчэплены дзеяннем пануючых 
«сонечных» эл таў; ншыя расы, як янемаюцьн чога гэтага, 

ўяк мнешта бязладнае звязанае для с л 

зямл , жывёльнасц б ялаг чна-калектыўнай спадчыннасц ., пераважае. Сярод 
у гэтых расах дам нуетатэм зм, сапраўднай розн цы няма 
н сапраўдная асоба; пакланенне вырашаецца ў экстатычна-пантэ стычнай 
настальг у ,макс мум, у«рэл г йнасц »ўлунарным камун стычным сэнсе. 


Для насняма ншайрозн цыпам жвысакародным расам 
Поўнач расы Поўдня: больш чым розн цапам ж м 
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гонка  супергонка. Як м бы скандальным гэтан здавалася сённяшняму 
прафанскаму  плебейскаму ментал тэту, мы цвёрда прытрымл ваемся боскага 
характару -ул таральным значэнн гэтага слова - якога некаторыя расы 

можа мець у параўнанн- з ншым ,уяк хне перадаецца спадчыннасць 
надпраб ялаг чнага , можна сказаць, надчалавечага фактару 

з крывёй. 

Так мчынам, як нам здаецца, у дактрыне графа дэ Габ но ёсць доля праўды, 
але не больш. Дэкаданс якасцей фактараў 
тое, што складае вел чрасы, не з'яўляецца - яна трымала - эфектам 
змешванне гэтай расы з ншым ,н эфектяеэтн чных, б ялаг чных 
дэмаграф чны распад: замест гэтага праўда ў тым, што раса распадаецца, кал яна 
дух распадаецца, кал тое ўнутранае напружанне, якому ён абавязаны сваёй першапачатковай формай 

яго духоўны тып, не ўдаецца. Тады раса муц руе, або пашкоджваецца, таму што 
ён пашкоджаны ў сва м самым схаваным коран тады ён губляе тую нябачную, 
непадуладную р пераўтваральную цноту, пры якой кантактуюць ншыя расы, далёк яад 
забруджваючы яго, паступова прымаюць форму сваёй цыв л зацы, 
цягнецца ёю, н бы большай плынню. 

Гэта прычына, па якой вяртанне да гонк не можа пацягнуць для нас проста а 
вяртанне да крыв -асабл ваў гэтых суцэльных прадметах, у як хадбыл ся амаль 
непапраўныя змешванн .Гэтапав нна пацягнуць за сабой вяртанне да 
дух расы, не ў татэм чным сэнсе, а ў арыстакратычным сэнсе, што 
гэта значыць, у сувяз з першапачатковым зернем нашай «формы», нашай 
цыв л зацы 


Так мчынам, кал мы сцвярджаем вяртанне дарасы вяртанне да традыцый, то 
уцэнтры гэтай дэ ляжыць дэя Правадыра. У сваёй сонечнай ндыв дуальнасц 
Л дэры прадстаўляюць для нас канкрэтнае актыўнае выражэнне 
дух як раса раса як дух; яны рэан.- мацы таго ж 
фармуючая першапачатковая  дэя, якаясп цьуглыб н крыв якаснова 
«формы», якая перамагае хаос шжывёльнасць, якую нясуць, свядомац не, ус ле 
або ў дзеянн .,, усе невыроджаныя члены 
групы. Л дэры ўсталёўваюць гэта ўнутранае напружанне; яны абуджаюць 
«боск я» элементы трансфармаванай крыв .Адсюль маг я аўтарытэту, уяк м 
няма н чога гвалтоўнага тыран чнага, а хутчэй нешта царскае; маг я дзеяння 
«праз прысутнасць», нязломнага 
'дзеянне-без-дзеяння' - па выразе далёкаўсходняга 
(вэй у вэй). Вось шлях да адраджэння. Шматл к яс лыа 
радаводу, як фатальна дзеда пагаршэння распаду, кал яны пазбаўлены гэтай 
унутранай падтрымк к нутыя 
сукупнасць матэрыяльных, этн чных наватпал тычных умоў у ст 


вузк м сэнсе, затым зноў знайсц ўстойл вую жывую кропкуадз нства, 
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удзельн чаць у больш высокай рэальнасц :так мжа чынам, як цела жывёлы, кал 
с ладушыўл ваецца ў яго. 
Кожная абарона расы крыв , якаяпак дае гэты вышэйшы аспект 
уваг ,апразсымбал «нацы », «народу», 
або «калектыў», у любым выпадку выкл кае сумесь, чысты закон крыв 
глеба, азначае не што ншае, як вяртанне да татэм зму сх льнасц 
вярнуцца ў сацыяльныя формы, характэрныя для н жэйшага чалавецтва. 
У прынцыпе, мкненьне да сацыял стычнай, дэмакратычнай камун стычнай 
дэалёг яўнявядзен даяк х ншыхумоваў - фэномэн саветаў якраз люструе 
эфэкт гэтай дэалёг , Якая ўсьлед за габрэем 
(Маркс), адраджаючы стары, варварск , славянск калектыв зм даводзячы яго да 
новая, рацыянал заваная форма, стварыла злавесную глебу для размнажэння 
адходаў традыцыйнай Еўропы. 
Далёка не к рунак у будучыню, усё гэта - ад 
дэальны пункт гледжання - нешто ншае, якк рунакум нулае, насустрач 
тое, што было пераўзыдзена ў час станаўлення кожнай сапраўднай традыцыйнай 
цыв л зацы кожнай мперы . Праз «сацыял стычны»  дэмакратычна- 
нацыянал стычны дэал усё яшчэ можа быць акружаны арэолам, факт усё яшчэ 
застаецца тое, што - тиёабіз тиёапаіз5 - яно знаходз ць сваё дасканалае адлюстраванне 
ў сацыяльных формах н жэйшага, антыарыйскага антынардычнага тыпу; кал 
плын ,нак раваныя на дасягненне гэтых дэалаў, патрабуюць падпарадкавання 
ндыв да кожнай вышэйшай духоўнай магчымасц закону крыв 
глеба, яны ў асноўным вучаць «мараль», якая не адрозн ваецца ад чаго 
парода жывёлы, кал бянастала свядомай, магла б патрабаваць за сябе. 
Супраць нашай праўды - паўтарым яшчэ раз - падобнае 
тэндэнцы выражаюць к рунак нвалюцы адрачэння над 
супраць дасягнення. Гэта тое, што абуджаецца ўхв л нызняс лення слабасц ,, 
у моманты, кал хаос, схаваны ў космасе, павял чваецца; гэта з'ява, якая ўзн кае, 
кал эпох няма 
даўжэй у стане вырабляць вышэйшых  стот, уяк хусё напружанне 


традыцыя вышэйшай расы знаходз цца, сканцэнтравана вызвалена ў 
трансцэндэнтныя сонечныя формы. 


Арыстакратычная дэятрадыцы Правадыроў - не дэмакратычная 


або «нацыянал стычная»  дэя, якая залежыць ад простай супольнасц крыв, 
глеба, нараджэнне - пав. нна быць асновай воссю кожнай дактрыны 


раса прав льна зразумеў - нашага аднаўлення. 
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Каран 


еўрапейскага зла 


Мы сказал ., што сучасны свет цяпер дасягнуў кропк и, кал ён 
бескарысна падманваць сябе наконт эфектыўнасц любой рэакцы 
паходз ць адглыбокай духоўнай змены. Мы можам вызвал ццатольк сам 
ад зла, якое раз'ядае нас поўным адмаўленнем, духоўным  мпульсам, як 
сапраўды роб ць нас новым стотам , нанава адкрываючы нам 
магчымасць спасц гнуць новы свет, удыхнуць новую свабоду: нават кал 
усё, чым дарэмна ганарыцца захад, таксама пав нна развал цца. 

Ва ўсведамленн таго, што наш свет - гэта светру н, мыпав нны рухацца 
зноў набл жаемся да тых каштоўнасцяў, як я дазваляюць адназначна 
распазнаць прычыну такой г бел 

Першым коранем еўрапейскага дэкадансу з'яўляецца «сацыял зм», 
анты ерарх я. 

Асноўныя формы, як яразв л сязгэтага кораня: 


Рэгрэс каст. 

Разв ццёнавук паз тыўнай ф ласоф 
Тэхналог я люз ямехан чнайс лы. 
Новы рамантычна-актыв сцк м Ф. 


Гэта чатыры асноўныя каран еўрапейскага заняпаду, як я мы 
цяпер разгледз мадз нза адным, а потым супрацьпастав м м нашы г ерарх чныя 
каштоўунасц 

Так мчынам мы пакажам фундаментальныя рысы  ншага бачання 
свету жыцця, як япав нны мець для нас каштоўнасць як таямн ца. 
с ла якдушанашай б твы. 
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Рэгрэс каст. Золата праца 


Мы ўжо згадвал пратое, штокал бмымагл сфармуляваць закон у а 
вельм агульны спосаб, як даенам «к рунакг сторы » сучаснасц 
часоў мы магл казаць не пра прагрэс, але, кал што, пра нвалюцыю. 

У гэтым плане снуе працэс, як навязвае сябе кожнаму найбольш аб'ектыўна 

в давочна: працэс 
рэгрэсу каст. Як «к рунакг сторы », пачынаючы з даг старычнай эпох , мы 
бачым менав та прагрэс ўны заняпад ад аднаго да 
ншая з чатырох вял к хкаст- «сонечная» (каралеўская) каста, ваенная шляхта, 

буржуаз я(купцы) прыгонныя сяляне, у як х,у 
традыцыйных цыв л зацыях, асабл ваўарыйскай ндыйскай, знайшла сваё 
адлюстраванне якасная дыферэнцыяцыя чалавечых магчымасцей. 

Па-першае, мы наз раем, па сутнасц , змярканне каралеўскай эпох 
боскасць. Л дэры, як яз'яўляюцца «боск м » стотам ,як яцалкам аб'ядноўваюцца ў 
сам дзве ўлады, каралеўская папская ўлады, належаць да далёкага, амаль 
м ф чнагам нулага. Гэта першае падзенне адбылося праз 
паступальнае заняпад паўночна-арыйскай с лы, стваральн кст 
цыв л зацыя. У нямецк м дэале Свяшчэннай Рымскай мперы мы нядаўна 
прызнаў апошн водгалас гэтай традыцы .,, гэтага «сонечнага» ўзроўню. 

Пасля таго, як гэты п к пройдзены, улада пераходз ць на наступны большн зк ўзровень: 
каста во наў. Гаворка дзе пра манархаў, як яцяпер проста ваенныя 
правадыры, уладары свецкай справядл васц , абсалютныя пал т. Формула «боскага 
права» часам снуе, але ў выглядзе недахопу памяц 
змест.За нстытутам ,як ятольк фармальна захавал рысы 
старажытнай шляхецка-сакральнай канстытуцы часта снавал тольк 
уладары такога тыпу застал ся ў старажытнасц . Пасля падзення ўн версал 
сярэднявечнага адз нства гэтая з'ява праяўляецца канчаткова рашуча. 


Другое падзенне: арыстакратыя заняпадае, рыцарства згасае, 

вял к яеўрапейск я манарх «нацыянал заваны» прыходзяць у заняпад. 
Праз рэвалюцы «канстытуцы », кал яныне проста замяняюцца рэжымам 

ншага тыпу (рэспубл ка, федэрацыя), яны 
трансфармуецца ў згаданае пустое выжыванне, падпарадкаванае ст 
«воля» «нацы ».У парламенцк х, рэспубл канск хабо нацыянальных дэмакратыях 
стварэнне кап тал стычныхал гарх йазначае фатальны шлях 
улады ўлады ад другога да сучаснага экв валенту 
трэцяя каста: ад ваяра да гандляра. Замест мужных прынцыпаў вернасц гонару 


дактрына «грамадскай дамовы» цяпер 
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бярэ на сябе. Грамадск ясувяз цяперутыл тарныя эканам чныя: гэта 


кантракт, заснаваны на выгодах нтарэсах асоб. У 
так мчынам, сувязь абавязкова пераходз ць адасаб стага да безасабовага. 
Золата выступае ўрол пасярэдн ка тых, хтозавалодае м 
яго ўмеюць памнажаць яго (кап тал зм, ндустрыял зм)таксама в ртуальна 
дасягаюць захопу ўлады. Арыстакратыя саступае месца плутакраты ., т 
во ндабанк ра, яўрэя прамыслоўца. Гандаль грашыма 
ц кавасць, раней абмежаваная гета, станов ццаславай вяршыняй 

найноўшай эпох .Схаванаяс ласацыял зму, анты ерарх Я 
у гэты момант пачынае прыкметна выяўляць сваю с лу. 

Крыз сбуржуазнага грамадства, пралетарскае паўстанне супраць 
кап тал зму, ман фест «Ш Інтэрнацыяналу» р карэл. 
павольны рост арган зацыя груп масучыста калектыўных механ заваных 
формах - у кантэксце новай «цыв л зацы працы» - паказвае нам на трэцяе 
падзенне, праз якое ўлада пераходз цьда 
апошняя з традыцыйных кастаў, каста раба масавага чалавека, з наступнай 
рэдукцыяй кожнага гарызонту каштоўнасц да 
узровень матэры л КУ. 

Кал звышчалавечая духоўнасць «слава» характарызуюць «сонечны» 
перыяд; гера зм, вернасць гонар во наў; золата, што 
гандляроў яўрэяў; таму прыход рабоў пав нен дакладна адпавядаць узвышэнню 
прынцыпу рабоў: праца падымаецца 
дарэл г .Інянав сць раба садыстычна абвяшчае: 
«Хто не працуе, той не есць», яе дыятызм, праслаўляючы сябе, 
утварае святое кадз лаў выглядзе вылучэнняў чалавечага поту: «Праца 
акультурвае чалавека», «Праца -- гэта вел ч», «Праца - гэта этычны абавязак». 
Так мчынам, маг льны камень накрывае труп Чалавека, здаецца, што цыкл нвалюцы 
быць канчаткова завершаны. 

Н як ншы дэалне прапануе будучын жрацам «Прагрэсу». Для 
момант працягваецца барацьба пам жяўрэем, усемагутным гаспадаром в 
золата, паўстанне раба; тая«цыв л зацыя», якой так ганарацца нашыя 
сучасьн к ,в с цьнаджахл вым мэхан змам 
рухомы грубым безасабовым с лам золата, кап талу машыны. 


Путы залежнасц нетольк непаслаб л ся, але ўзмацн л ся 
зноў. Але побачз с лай больш няма ўлады, побач з паслухмянасцю больш няма 
прызнання, побач з рангам, больш няма пераваг . Тпе 
гаспадар ужо не таму, што ён гаспадар, а таму, што ён адз ны 
у каго больш грошай, таму што ён той, хто, хоць роб ць 
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зус мне бачыць за малым гарызонтам звычайнага чалавечага жыцця, дам нуе над 

матэрыяльным ўмовам жыцця; з дапамогай якога ён нават можа падпарадкоўваць 

або прыгнятаць тых, чыя шырыня думк 

невымерна больш магутны, чым яго ўласны: магчымасць найбольш 

подлае махлярства найжудаснейшае рабства. Улада гальштук 

залежнасць абязл чваецца механ зуецца, стал кап тальным 

машына. Так м чынам, гэта не парадокс тольк” пра сённяшн дзень можна гаварыць сур'ёзна 

сапраўднае рабства, кал мы можам казаць пра яго тольк ўзаходняй эканам чнай 
механ чнай арган зацы ,унак рунку жорсткасц ., адякой «свабодны» 

Амерыка дае нам лепшы прыклад. 

Магчыма, праз каротк цыкл пакаленняў, своечасова навукова 
выхаваны ў адпаведнасц састандартам «сацыяльнага абслугоўвання», пачуццём ьндыв дуальнасц 
будуць цалкам выдалены, а разам з гэтым апошн ярэштк ўсведамлення, 
неабходныя для ўсведамлення, прынамс ., таго, што яны рабы. Магчыма, што 
застанецца той стан адноўленай няв ннасц ,як будзеадрозн вацца 
зм Ф чнага Эдэму тым, штоў мзапануе «Праца» як усеагульная адз ная мэта 


снавання, пра якую гаворыць К рылаў у «Бесах» Дастоеўскага: гэта дэал Саветаў. 


Залежнасць без л дэраў, арган зацыя абыякавая да 
кожнае якаснае патрабаванне - гэта «сацыяльны» дэал, безасабовы, грубы 
с ла, зробленая з простай колькасц грошай, стварае яго. 

Мы сказал :безл дэраў. Няхай нас гэта сапраўды не падманвае. Давайце 
паўторым, што раса Майстроў, кал янаяшчэнезн кла, бл зкая да гэтага” кожны 

дзе ў крэшчэнда 

выраўноўванне, рванне да жыцця больш матэрыяльнага  безабл чнага. Тпе 
так званыя «вышэйшыя» або «к. руючыя» класы сённятак ятольк па рон лёсу: 
вял к ял дэрысусветнай ф нансавай арган зацы -так яяктэхн к, 
прамыслоўцы, функцыянеры гэтак далей - не ўяўляюць сабой больш н чога 
чым тыя вольнаадпушчан к ,як мгаспадары кал сьц дэлегавал кантроль над 
рабоў к раванне хдабротам . Іх падпарадкоўвае такое ж ярмо 
давял знага, сляпога, аўтаматызаванага натоўпу рабочых р служачых, 
над м,н рабоў, н вольнаадпушчан каў, як янаглядаюць за рабам ., не маючы 
перадышка- ,над м :н кога-гэта страшная праўда «цыв л заванага». 
мужчыны! 

А ўнутрана накольк ён вузейшы, залежнейшы, бяднейшы 
дзень майстроў золата машын, бесперапынны, л хаманкавы, насычаны абавязкам ., 
чым дзень сц плага рамесн ка, гэтакжаяк дзень «вышэйшых» класаў, для як х 
золата служыць тольк для -хварав та тлумачаць сваю прагу "адцягнення", раскошы, 
пачуццёвага задавальнення 


далейшыя прыбытк 
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Ваўс мгэтымняма следу Настаўн каў, аў хадсутнасць ёсць 
н якага сэнсу ў гэтай псэўдаарган зацы .Кал спытацьм льёны зняволеных, 
сярод хмашын каб нетаў, аб прычыне, абгрунтаванн ,, 
акрамя эфемернага кайфу, зяк мяны спрабуюць м таваць «вытанчанасць» 
«вышэйшых класаў», у хне будзе адказу. Алекал адз н дзе 

пытаецца ў«л дэраўэканом к », нвестараў, майстроў 

сталь, вугаль, нафта, золата народы (х ба мы не бачыл , штопал т 
праблема сёння мкнецца звесц даэканам чнай?) - зноў жа не 
адказаць. Гэта значыць для жыцця кантраляваць жыццё; хутчэй, яны прывял яго да 
сва хсродкаў. Ітак мчынам вял кая цемра ўварвалася ў 
святло пампезных люз й заходняга гонару, цемра, якая выяўляецца ў вельм 
новым жахл вымм фе: пра працу за працу, 
працы як самамэты, як унутранай каштоўнасц ўсеагульнага абавязку. 

Масы людзей назямл пазбаўлены святла, зведзены да чыстага 
дчапііўу - тольк да дчапіібу - зроблены роўным у матэрыяльнай дэнтычнасц а 
частак, як я залежаць ад нястрымнага механ зму, пак нутага самому сабе, як можа 
больш н чога не раб ць - гэта перспектыва, якая ляжыць у аснове 
эканам чна-прамысловага к рунку, як адпавядае ўсяму Захаду. 

Тыя, хто адчувае, што гэта смерць жыцця, прыход 
грубы закон матэры ., трыумф лёсу, нашмат больш страшны 
пакольк гэта ўжо не асаб стае, таксама адчуваю, што ёсць тольк адз нсродак: каб 
зламаць сем цкае залатое ярмо, выйсц за межы фетышу сацыяльнасц 
закон узаемазалежнасц , аднав ць арыстакратычныя каштоўнасц ., каштоўнасц ст 
якасц , адрознення гера зму, кабаднав цьтое адчуванне метаф з чнай 
рэча снасц , супраць якой усе сёння выступаюць, якой мы, акрамя таго, 
сцвярджаць супраць ус Хх. 

Ітаму, кал разумець як бунт супраць эканам чнай тыран , супраць 
станов шча спраў, пры як мколькасць золата, а не чалавек, 
прав лы;уяк мклопат пра матэрыяльныя ўмовы снавання раз'ядае ўсё снаванне; 
кал разумецьяк мкненне да эканам 
раўнавага, на аснове якой разнастайныя формы жыцця, як я больш не зводзяцца да 
матэрыяльнага плана, здольныя вызваляцца разв вацца- 
кал разумець менав татак, алетольк так, мы магл б распазнаць неабходную 
функцыю р будучыню нават у некаторых экстрэм сцк хплынях. 

Асноўная прычына адсутнасц якаснай дыферэнцыяцы ў сучасным жыцц 
заключаецца менав та ў тым, што яно больш не пак дае месца для 
в ддзейнасц ,як неацэньваецца з пункту гледжання практычнай карыснасц 
сац. Эканам чны ўх лствараен вел роўку; навязваючы сябе ўс м аднолькава, 


пакольк  адрозненн ., заснаваныя на золаце механ чнаэканам чнай ерарх 
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не з'яўляюцца адрозненням . Яны вяртаюцца ў адз ным узроўн ., уадной якасц ; 
па-за гэтым узроўнем, узятым у сукупнасц- ўс хяго магчымых дыферэнцыяцый, ён 
было б неабходна, каб ншыя ўзроўн снавал 3 ,алене снуюць сёння: 
незалежныя ад першага якому першы пав нен быць падпарадкаваны, 

а не наадварот, як у сучасным стане 

грамадства. 

Вось чаму, кал г пертраф ятакога зла ў жахл вых банкаўска-прамысловых 
трэстах прысвойвае сабе права на « мперыял зм», мы, не ўмеючы плакаць, можам 
тольк смяяцца. І спакойна запярэчыць думцы, што а 
радыкальная рэвалюцыя супраць золата кап талу - гэта непазбежная перадумова 
сапраўдная Імперыя. Праходзячы да мкнення, якое распаўсюджваецца на ст 
асновай ус хрэвалюцыйных дэалог йякс мптомам паўстання супраць сучаснага 
рабства, мы, тым не менш, пераўзыходз м яго, пераканаўшыся, што яно само па сабе 
прасякнута тым самым злом: яно таксама бачыць тольк эканам чнае сацыяльнае 
праблем, яна не патрабуе вызвалення адэканам чнага ярмаў ст 
назва дыферэнцыраваных, метаэканам чных метаф з чных каштоўнасцей - не 
таму штос лы, свабодныя адэканам чных клопатаў, могуць працаваць у глыб Н - 
але хутчэй тольк дляэгал тарнага нават «больш сацыял стычнага» размяшчэння, 
якоел чыцца лепшым, той самай эканам чнай праблемы, вызначанай 
чыста матэрыяльныя ўтыл тарныя патрэбы народных мас. Адкуль, у так м 
сх льнасцей, узн кае недавер, нецярп масць амаль прыхаваны 
крыўда, скажам, не на тое, што з'яўляецца духоўным, але нават на тое, што з'яўляецца 
« нтэлектуальным», якое л. чыцца «раскошай»: па-за межам эканам чнай раўнаваг яны робяць 
не мець вока на неэканам чныя адрозненн -н бачыць х,н 
жадаючы  х:з тым самым духам плебейскай эгал тарнай нецярп масц да 
рабоў у паўстанн ,як ўжовыяв ўся восенню старажытнасц 
Раманства. 

У заключэнне варта сказаць, што трэба змагацца з галоўным коранем еўрапейца 
зло з двума зброям . Нам не трэба настойваць спыняцца на першым: гэта 
заключаецца ў стварэнн эл ты, увыяўленн , добрасумленным ўпартым, новых 
адрозненняў, нтарэсаў новых якасцей, як я ўтвараюць недыферэнцыяваную 
сутнасць сучасных ндыв даў, так што арыстакратыя, 
раса гаспадароў, уладароў можа вярнуцца. Гэта, перш за ўсё. 

Па-другое, неабходны рух, паўстанне з 
глыб н , якая вызваляе нас ад машыны, ад вонкавага, неарган чнага, 
аўтаматычная, гвалтоўная залежнасць; як ламае яўрэйскае, кап тал стычнае, эка- 
нам чнае ярмо; як высмейвае абавязак працы, навязаны як усеагульны закон 

самамэта; што, карацей кажучы, вызваляе нас адкрывае праход для 
паветра святло-бо ерарх яне аднаўляецца гвалтам, кантролем 


патрэбаў або ўзаемадзеяння страсцей, нтарэсаў амб цый, але тольк 
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праз свабоднае спантаннае прызнанне, якое вын кае з пачуцця каштоўнасцей 
трансцэндэнтных с л, звернасц ўласнаму ладу быцця, як мбыённ быў, 

сасвядомасц прыроды, годнасц якасц .Арган чная, прамая, сапраўдная 
ерарх я: больш свабодная мацнейшая за любую ншую. 


Як тады не прызнаць, што рэча снасць м нулага- гэтаяшчэ прарочы 
м Фдлялепшай будучын ? Вяртанне дас стэмы каст - гэта вяртанне дас стэмы 
праўды, справядл васц «формы» ў вышэйшым сэнсе. 

У касце ёсць дэал супольнасц дзейнасц , прафес крыв, 
спадчыннасц ., законаў правоў, як я больш дакладна адпавядаюць загадзя 
ўсталяваным, тыповым спосабам быцця, арган чным праявам прыроды, 
адпаведным чынам вытанчаным; у м, як перадумовы, ёсць воля быць тым, хто 
ёсць, воля ўсвядом ць сваю ўласную прыроду  лёсяк якасць, замоўчваючы 

ндыв дуал стычныя кан'юнктурныя плын ц ,як яз'яўляюцца прычынай 
усялякага беспарадку дэзарган зацы :у мадбываецца пераадоленне 
колькаснай аднастайнасц , цэнтрал зацы стандартызацы ;:у мёсць 
аснова для сацыяльнай ерарх , Якая непасрэдна адлюстроўвае ерарх ю 
спосабаў быцця, каштоўнасцяў якасцей, якая падымаецца ад матэрыяльнага 
да духоўнага, упарадкаванага па ўзроўнях, ад бясформеннага да дэфармаванага, 
ад калектыўнага да агульначалавечага звыш ндыв дуальнага. 


Найбольш дасканалым чынам старажытная Індыя паказвае нам гэты дэал, 
як , аднак, сустракаецца ў розных формах ў ншыхцыв л зацыях, ажда 
нашага паўночна-рымскага сярэднявечча. 

Наша кропка адл ку неможа быць н чым НшыМ. 

Як субстрат, здаровая дзейнасць самага н зкага класа (шудры), больш не 
анарх заванага дэмагаг чным дэалог ям ,началезэкспертам ўгандл,, 
камерцы эканам чна-прамысловай арган зацы , спрошчанай праз 
спрошчаныя патрэбы (Вайш'я); акрамя вайш'яў, кшатрыяў, ваеннай знац ., якая 
прызнае каштоўнасць мэтувайны ўчы мгера зме, гонару перамозе 
можа гарыць вышэйшае апраўданне цэлага народа; акрамя кшатрыяў, брахманаў, 
сонечнай расы духу мудрасц ,, тых, хто «бачыць» (рышы), хто «можа» хто 
сведчыць сва м жыццём, што мы знаходз мсянавяршын гэтай цёмнай зямл ., 
але нашы жыццёва важныя каран губляюцца на вяршын ўззянн «нябёсаў». 
На вяршын ўсяго,якм ф мяжа, дэалЧакраварц на, «Караля свету», 
нябачнага мператара, чыя с ла схаваная, магутная бязмежная. 
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Навука супраць мудрасц 


Пакольк ўлада, абязл чаная сацыял заваная, стала золатам, кап талам, 
гэтак жа мудрасць, дэперсанал заваная сацыял заваная, стала «канцэпцыяй», 
«рацыянальнасцю». І гэта друг корань эўрапейскага зла. 

Ф ласоф я,як заходняя паз тыўная навука, у сваёй сутнасц 
фундаментальна сацыял стычныя, дэмакратычныя анты ерарх чныя. 

Яны прапануюць як« сц ну» тольк тое, што можа быць агульнапрызнаным, што 
кожны можа пагадз цца, незалежна ад жыцця, якое ён дазваляе сабе жыць, пры ўмове 
тольк каб ён меў пэўную адукацыю. І так, як: ў крытэры 

«большасць» пал тычнага дэмакратызму, яны прадугледжваюць роўнасць ., паводле 
крытэрыю колькасц , яны дам нуюць надус му гэтай сферы, што 

можа быць роўнасць, незмяншальнасць якасц або прэрагатыва 

якасць. 

І бескарысна прапагандаваць ндыв дуал стычныц наватрэлятыв сцк., 
дактрын, пакольк спосаб хабнародавання, як з'яўляецца канцэптуальным 
спосабам свецкай ф ласоф , паказвае, што чалавек прытрымл ваўся 
дэмакратычныя, безасабовыя  калектыв сцк яперадумовы, як яляжаць 
у аснове гэтай ф ласоф .«Шляхзус м ншы-бы 
неабходна пачаць з аспрэчвання, у першую чаргу, гэтых самых папярэдн хпаз цый, 
кал мыне хочам зноў упасц ўглупства мперыял зму, як замест таго, каб 
навязваць сябе праз гэтую ерарх юз 
вышэй, што было згадана, апелюе да народнага прызнання для яго 
уласнае апраўданне. І тут пачнеш разумець, як ўнас вораг 
змагацца, якжахл вая сама «культура», ане тольк «грамадства» нашых 
сучасн каў, у дэмакратызме ў дзеянн-: - пачынаеш бачыць, якога адрачэння яны 
пав нны патрабаваць ад сябе, каб 
аднав цьздароўе. 

Падобна таму, як золата - гэта рэальнасць, якая стала абыякавай да якасц 
асоб, як я Ммвалодаюць, гэтак жа «веды» сучаснасц 
мужчыны. Скажам лепш: дучы за воляй да роўнасц ,заанты ерарх чнай 
неталерантнасцю “,так мчынам, за сацыял стычным забабонам ., веданне 
Еўрапейцы абавязкова пав нны был прыйсц дачагосьц ,, на што паўплывае 

ндыв дуальных адрозненняў стану - праз веданне - 
актыўная ндыв дуальная дыферэнцыяцыя, зведзена дам н муму;так мчынам, гэта 
спасылаўся альбо на ф з чны вопыт, больш-менш аднолькавы для ўс х людзей 
накольк яны з'яўляюцца жывёлам (паз тыўная навука), або да свету абстракцы 
слоўных канвенцый (ф ласоф я рацыянал зм). 

Патрэба ўсацыял зацы ведаў фатальна прывяла да яе 

абстракцы ц, тамустварыў непераадольны перапынак пам ж 
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сам веды жыццё, пам жведам быццём, а таксама тое, што можа быць 
якасцю феноменаў «метаф з чнай рэальнасц ».Так мчынам, на Захадзе 
думка, кал янане зводз цца да прылады для больш-менш канвенцыйнай 
транскрыпцы самага вонкавага, цалкам колькаснага аднастайнага аспекту 
матэрыяльных рэчаў, з'яўляецца стваральн камтольк нерэальнасц 
матэрыял заваныя словы пустыялаг чныя схемы, або станов цца 
нтэлектуальным в дам спорту, тым больш смешным з-за добрасумленнасц ., у якой ён практыкуецца. 

З гэтагавын кае ўся нерэальнасць сучаснага духу: адарваны ад жыцця, 
чалавек сёння амаль што цень, як м тус ццасяродсхем праграм 

нтэлектуальных надбудоў, бясс льны панаваць над рэальнасцю сам м 
жыццём, робячы сябе ўсё больш больш залежным ад навук .як нагрувашчвае 
абстракцы на абстракцы ,, падпарадкоўваючыся фенаменальнаму закону, 
выяўленаму, але не зразуметаму м, вычэрпваючы сябе ў механ чным 
знешн м выглядзе, безяк х-небудзь магчымасцей для ўнутранай стоты 
чалавека. 

Мы, вядома, не можам дайсц дасутнасц гэтага пытання тут з-за 
абмежаванасц цяперашняй экспаз цы . Не варта, аднак, думаць, што гэта не 
звязана з праблемай Імперы : для нас праблема Імперы  -- гэта праблема раг 
ехсеІепсе, у аднос нах да якой больш спецыял заваныя праблемы не могуць 
быць падзеленыя ператвораныя ў свае ўласныя вобласц .. Партыкулярызм, 
агульная абыякавасць розных формаў чалавечай дзейнасц -тутпал тыка, там 
навука, тут практыка, там рэл г я г.д.-гэта, як мы ўжо сцвярджал ., сам па 
сабе як аспект еўрапейскага заняпаду, адназначны с мптом неарган заванасц 


Еўропы. 
Падмурак мперскай ерарх пав ненбыць заснаваны на ведах: 
«Мудры пав ненк раваць», - сказаў ужо Платон,- гэта цэнтральны, абсалютны, 


канчатковы момант у кожным рацыянальным парадку рэчаў. Але няма н чога 
больш смешнага, чым звязаць гэтыя веды з нейкай тэхн чнай кампетэнцыяй, 

паз тыўнай навукай або ф ласофск м разважанням : замест гэтага яны 
супадаюць з тым, што з самага пачатку мы называл Мудрасцю, традыцыйным 
выразам, як выкарыстоўваўся як на клас чным Захадзе, так на Захадзе. Усход. 
Мудрасць такая ж арыстакратычная, ндыв дуальная, рэальная, субстанцыяльная, 
арган чная якасная, накольк веды«цыв л заваных» дэмакратычныя, 
сацыяльныя, ун версал сцк я, абстрактныя, н вел руючыя колькасныя. І 

тут два светы, два вочы, два розныя бачанн ,як ясупрацьстаяць адз наднаму 
без усялякага аслаблення. 

Ведаць, паводле Мудрасц ., не значыць «думаць», але быць пазнаным: жыць 
гэтым, усвядом ць гэта ўнутрана. Чалавек насамрэч н чога не ведае, кал не 
зможа актыўна трансфармаваць у гэта сваю свядомасць. Так. м чынам, тольк 
тое, што вын каез непасрэднага ндыв дуальнага вопыту 
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будзел чыцца ведам . І гэта якраз супрацьлегласць сучаснаму 
ментал тэту, для якога ўсё, што адразу з'яўляецца ьндыв дууму, 
называецца «феноменам» або «суб'ектыўным», таму ён пастулюе нешта 
ншае за гэтым як «сапраўдную рэальнасць», якая проста уяўнае або 
меркаванае («рэч у сабе» ф лосафаў, «Абсалют» вульгарнай рэл г Я 
«матэрыя», «эф р» або «энерг я» навук ). Мудрасць - гэта абсалютны 
паз тыв зм,як л чыцьрэальнымтольк тое, што можа быць 
спасц гнута непасрэдным вопытам, а ўсё астатняе - нерэальным, абстрактным люзорнь 
Можна будзе запярэчыць, што з гэтага пункту гледжання ўсе веды 
зводзяцца да канечных ўмоўных рэчаў, прадстаўленых ф з чным 
пачуццям ц - ., сапраўды, такусёёсць так мяныпав нны заставацца 
для вял кай масы людзей, як я могуць тольк сапраўды сцвярджаць, 
што ведаюць гэтую канечнасць выпадковасць, якая застаецца такой 
нават пасля ўс х навуковых псеўдатлумачэнняў. Аднак, акрамя гэтага, мы 
захоўваем магчымасць формаў вопыту, адрозных ад пачуццёвых формаў 
звычайнага чалавека, не «дадзеных», не «нармальных», як я могуць быць 
дасягнуты з дапамогай пэўных актыўных працэсаў унутранай 
трансфармацы .Асабл васць так хтрансцэндэнтных перажыванняў (з 
як х«звышсвет», «поле стот», сем нябёсаў, сферы агню гэтак далей 
был тольк розным рэпрэзентацыям чалавецтва, звязаным з 
Традыцыяй) пав нна быць непасрэднай, канкрэтны ндыв дуальны, 
як е сампачуццёвы вопыт, ўсё ж трэба ўбачыць рэальнасць, па-за 
ўмоўным, прасторава-часавым аспектам, характэрным для ўсяго 
пачуццёвага. Аспекты, як я навука таксама спрабуе перасягнуць, пры 
ўмове нават перасягнуць усё, што сапраўды з'яўляецца ведам  - бачанне, 
ндыв дуальныя жывыя сведчанн -на карысць простых 
мавернасцей, незразумелых "аднастайнасцяў" абстрактных экспланаторных прынцыпаў. 
У гэтым сэнсе мы гаворым пра «метаф з чную» рэальнасць. Трэба, 
аднак, мець на ўвазе, што мы гаворым пра вопыт, “тольк пра вопыт; з 
традыцыйнага пункту гледжаньня снуе не канчатковая рэальнасьць 
абсалютная рэальнасьць, а канечны спосаб абсалютны спосаб 
перажываньня рэальнасьц ., канечны спосаб абсалютны спосаб 
перажываньня рэальнасьц ., канечнае вока абсалютнае вока; уся так 
званая «праблема пазнання» заключана ўнутры кожнай  стоты 
залежыць не ад «культуры», а ад яго здольнасц вызвал ццаад 
чалавечага, г.зн. ад пачуццёвага, рацыянальнага эмацыйнага 
атаясамл вання сябе з той ц ншай формай «мета-ф з чнага» 
вопыту», разам з ерарх яй, якая на сваёй мяжы завяршаецца ў стане 
дасканалай тоеснасц ., духоўнага бачання, поўнага звышпачуццёвага 
звышрацыянальнага выканання рэчуя зяў 
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рэч, якая рэал зуестанс лы , адначасова, стан абсалютнай в давочнасц 
адносна самой рэчы, у якой больш не 

пытаеш сябе што-небудзь, выяўляеш, што гэта проста пераемн к 

розум, як гэта казаць. 

Гэта, у агульных рысах, сэнс Мудрасц ., якая складае аснову «метаф з чнага» 
вучэння духоўнай навук ,, 
чый абрад - н цыяцы першапачаткова выраб ў трансфармацыю свядомасц ,, 
неабходную для «веды»  метаф з чнага «бачання», 
чыя традыцыя захавалася на Захадзе ў падпольнай форме, 
нават пасля сем тызацы заняпаду сваёй старажытнай цыв л зацы 

Варта мець на ўвазе, што святая разумная навука, 
таму што, у адрозненне ад свецкай навук ,, гэтане «веданне», а стота, неможа 
вучыццаўкн гахц ун верс тэтах або перадаецца словам :атрымаць гэта, гэта 
неабходна, каб пераўтварыцца, перасягнуць звычайнае жыццё для вышэйшага 
жыцця. Ён дакладна вымярае якасць рэальнасць ндыв дуальнага жыцця 
што гэта станов цца недатыкальнай прыв леем ., хутчэй, арган чнай часткай 
чым быць канцэпцыяй або паняццем, якое можна ўкласц сабе ў галаву 
што-небудзь у мяшок, без таго, каб у той жа час быць пераўтвораны або хоць бы 
крыху зрушыць з месца ў аднос нах да таго, што ёсць. 

Адсюль натуральны арыстакратызм Мудрасц ;адсюль яго рашучая 
непапулярызаванасць, некамун кабельнасць. Чарговае табу эўрапейскай сястрыцы 
менав такамун кабельнасць: яны думаюць, большц менш, што 

нтэл г бельнаебыццё гаварл ваебыццёадно тое ж. Яны гэтага не разумеюць, 
хоць гэта можа мець сэнсу дачыненн да нтэлектуальных абстракцый 

ўмоўнасц ўаснове перажыванняў - характэрныя для в 
ф з чныяпачуцц -мяркуецца, што яны прыкладна аднолькавыя для ўс х, тым 
не менш, там, дзе гэтая аднастайнасць спыняецца, дзе зноў сцвярджаецца якасная 
дыферэнцыяцыя, дыскурс ўная камун катыўнасць больш не можа быць 
крытэрыем. 

Пакольк яна заснавана менав танасведчанн рэальнага вопыту, акрамя 
вопыту звычайных людзей, Мудрасць пак дае адкрытым тольк адно 
шлях: паспрабаваць вывесц сябе на той жа ўзровень, з дапамогай бясплатнага 
творчы акт, як той, хто выкладае вучэнне, так пазнаючы ад 
выпрабуйце тое, што ведае друг , або скажыце адным словам тое, што накш 
застанецца тольк словам .Дасацыял зацы ,дэперсанал зацы, 

канцэптуал зацы ведаў, да дэмакратычнай сх льнасц да 
«папулярызаваць», аслабляць вышэйшага ў мэтах н жэйшага, г.зн 
што большасць можа ўдзельн чаць у ведах без змены 
розум або перастаючы быць н жэйшым - мы супрацьста м, без кампрам саў, 
супрацьлеглае шляхецкае стаўленне. Там пав нны снаваць ерарх 


72 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


КАРАНІ ЕЎРАПЕЙСКАГА ЗЛА 


сам веды; пав нна снавацьшмат сц н, аддзеленых адна ад адной 

глыбок м ,вял зным , непраходным прорвам ,як ядакладна 

адпавядаюць шматл к мякасцям жыцця ўлады, мног м выразным 

ндыв дуальнасцям: пав нна снаваць арыстакратыя ведаў 

«ўн версальнасць», разумець камун катыўнасць, дэмакратычнасць 

аднастайнасць пав нны перастаць быць крытэрыем. Мы не пав нны 

апускацца да хх; яны абавязаны ўзвыс цца да нас, ушаноўваючы сябе, 

уздымаючыся па-сапраўднаму - у адпаведнасц сасва м магчымасцям ,, 

уздоўж ерарх стот-кал яны хочуць прыняць удзел у вышэйшых 

метаф з чных формах, як яз'яўляюцца кропкам адл кудля хсам х дан жэйшых 
З гэтага таксама вын кае свабода, адкрытае поле, дыханне, якое дае 

Мудрасць. У сацыял заваных ведах заўсёды ёсць схаванае «ты пав нен», 

схаванае, неталерантнае, марал затарскае абмежаванне: «навуковая» ц 

«Ф ласофская» сц напатрабуе, каб яе ўсе прызнавал як «праўду»; перад 

тварам гэтага нельга заняць ншую паз цыю. Выражаючы калектыўны 

дэспатызм, ён мкнецца дэспатычна панаваць надус м , робячы ўс х 

роўным ўаднос нахдасябе- менав танааснове гэтай вол ён 

арган заваў, пабудаваў сваю зброю, свае выпрабаванн ., свой метад, свой гвалт.. 

У Мудрасц ., наадварот, ндыв драствараецца, аднаўляецца, зноў 

звяртаецца да сябе: ён мае сваю праўду, якая дакладна глыбока выражае 

яго жыццё, гэта асабл вы спосаб перажывання выражэння рэальнасц ,, 

як несупярэчыць або выключыць ншыя, розныя спосабы, як я аднолькава 

магчымыя ў той дыферэнцыяцы ., на якой грунтуецца “ерарх я Мудрасц 


Гэтага абмеркаваньня будзе дастаткова, што тычыцца другога кораня 


эўрапейскага зла яго карэкц роўшчыка; ужо ў гэтым каротк мап санн 
прынцып, што «мудры пав ненк раваць», апраўданы. У парадку Мудрасц 

ерарх я ведаў супадае з ерарх яйс лы пераваг ндыв даў. 
Веданне - гэта быццё, а таксама здольнасць быцця моц, так што яно 
спантанна прыцягвае да сябе годнасць Імперы . Сапраўдная аснова 
першапачатковай канцэпцы ., укаранёнай у Традыцы «боскай каралеўскай 
улады», была нешто ншае, як гэта. 

Супраць гэтага, паўтаруся, ста ць уся Эўропа зь яе спрадвечнай 
спадчынай арган зацыяй: ёсьць, як мы ўжо казал .,, праўленьне прафэсараў, 
« нтэл гентаў», акуляраў без вачэй, «культурных», акадэм  каў., 
ун верс тэцк свет,як , прэтэндуючы напрыв ле ведаў духу, 


сведчыць тольк пратое, накольк м удалося падштурхнуць заняпад 
абстракцыю сучаснага чалавека. 
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Хто ведае хто верыць 


Але ёсць яшчэ большая ўзурпацыя: тое, што рэл г я-усамым вузк м 
найноўшым сэнсе гэтага тэрм на - дасягае шляхам забеспячэння кантролю 
экспертызы ў пытаннях «святога» «боскага». 

Святое боскае - гэта пытанн веры. Гэта тая праўда, якую апошн м часам 


навязваюць Эўропе. Наша праўда ншая: лепш ведаць, каб ведаць, што мы не 
ведаем, чым верыць. 

У сучаснай ментальнасц ёсць цэнтральная кропка, у якой сутыкаюцца 
ўстаноўк матэрыял стычнай навук рэл г гу аднолькавым адрачэнн “, 
у дэнтычнымпес м зме, у дэнтычным агнастыцызме адносна духоўнага, 
дэклараванага метадычнага ў адным выпадку, завуаляванага ў друг 

Перадумова матэрыял стычнай навук ўасноўным заключаецца ў тым, 
што навука - у сэнсе рэальных, паз тыўных эмп рычных ведаў - можа 

снаваць тольк ўтым, штоз'яўляеццаф з чным; штоўнеф з чнымне 
можа быць навук ., так што навуковы метад грэбуе ёю пак даеяе, з-за 
адсутнасц аўтарытэту, на веру, на сумныя р адвольныя абстракцы 
Ф ласоф , або на «патрабаванн » пачуцц мараль. 

Акрамя таго, рэл г я, пакольк яна засяроджана выключна на веры не 
дапускае эзатэрычнага н цыятыўнага вучэння па-за межам прафаннай 
рэл Г , навязанай масам, або гноз су па-за пабожным забабонам ,, 
заканчваецца так. м жа адрачэннем. Насамрэч, верыць тольк тады, кал не 
ведае думае, што не можа ведаць. Так м чынам, зноў снуе той самы 
агнастыцызм «паз тыв стаў» уаднос нах да ўсяго, што не з'яўляецца 
матэрыяльнай грубай рэальнасцю. 

Мы, наадварот, -абап раючыся на традыцыю, значна больш старажытную 

сапраўдную, чым тая, на якую можа прэтэндаваць «вера» заходняга чалавека, 
на традыцыю, якая пацвярджаецца не дактрынам ., а ўчынкам актам ўлады. 

празорл васць - замест гэтага пацвярджаюць магчымасць р канкрэтную 
рэальнасць таго, што мы называем "Мудрасцю". Так м чынам, мы сцвярджаем 
магчымасць паз тыўнага, непасрэднага, метадычнага, эмп рычнага пазнання ў 
«метаф з чнай» гал не, падобна таму, як навука мкнецца да дасягнення ў 
ф з чнайвобласц , ,як навука, яна застаецца вышэй за любыя маральныя 
або ф ласофск яперакананн людзей. 

Так мчынам, у мя гэтай Мудрасц тых, хто можа пацвердз ць гэтую 
Мудрасць, мы сцвярджаем, што ўсе тыя, хто ў межах рэл г йных забабонаў, 
простым памкненням «душы», дагматам , традыцыям ў самы вузк 
сектанцк сэнс, галюцынацы акты сляпой веры, як я робяць сябе 
захавальн кам святога боскага, пав нны быць пазбаўлены ўлады 
выцеснены. Тыя, хто ведае 
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як я, накольк ведаюць ўмеюць, - гэтак жа, як тыя багалюдз 
ВЯДОМЫЯ шанаваныя ўс м. вял к м старажытным традыцыям: - пав нны замян ць 
тыя, хто "вераць" - сляпы вядзе сляпога. 

І так м чынам, выглядае, што разважаньне пра тое, што ёсьць 

антыэўрапейск м  антыдэмакратычным у кагн тыўным пол -пра тое, што ёсьць Мудрасьць, У 
парадак гэтай самай працы - уяўляе сабой нешто ншае, якл шняеадх ленне: 
незалежна ад таго, атаясамленне, на якое мы можам прэтэндаваць, двух 
улады - сакральныя зямныя - ва ўн кальнай нтэнсе ўнаперсанал заванай 

ерарх “,немогуць быць н апраўданы, н зразуметы, замест гэтага 
становяцца магчымым самыя злавесныя непаразуменн 

Але, уключаючы тое, што было праверана, наша заява, што мы 

непрым рымыя мперыял сты не ведаюць, што раб цьзрэл г йнай 

ерарх яй (у адрозненне ад гнастычнай першапачатковай), пацвярджаецца 
апраўдана. Па праўдзе кажучы, гэтан чога не дадасць матэрыяльнай арган зацы 
што, магчыма, было б дададзена: гэта дадало б тольк пусты контур 
пустых формаў, фантаз йверы пачуццяў, дэградацы 
у супярэчл выядагматы ўс мвалы абрады, як яне з'яўляюцца яго 
уласны р сэнсякога ён страц ў. Увогуле, гэта не дасць 
вышэйшая, сонечная, рэча снасьць, сьведчачы пра гэта ў патэнцы ., што мы як язычн: к. маемна ўвазе 
духам, але замест гэтага абсалютная нерэальнасць, антыарыйская  антырымская 
рыторыка, якая выяўляецца ў тым самым этычным пол ., спрыяючы 


усё жаночае, «рамантычнае»  эскап сцкае, што хаваецца ў душы Захаду. 


Гэта абавязкова пераўзыходжанне як рэл г йнаганерэал зму, так матэ- 


рыял заваны рэал зм трансцэндэнтным, мужным, ал Ммп йск мпаз тыв змам. 


Механ чная с ла ндыв дуальная с. ла 


Трэцяя з еўрапейск х люз й-гэтамехан чнаяс ла, якая 
паходз цьадтэхн чнагапрымянення прафаннай навук :уяк м,уа 
аднадушна, яны замест гэтага л чаць, што бачаць законны гонар, 
перамога заходняй цыв л зацы 

Адносна дэмакратызму, як захоўваеццаў дэ «ўн версальнасц » 
заходняй навук ,кал агульны дух новай сем цкай дактрыны адлюстроўваецца ў 
яе сацыял стычных эгал тарных патрабаваннях, мы пав нны 
прызнаць таксама некаторыя папярэдн к ўметадзе Сакрата ўнекаторых 
аспекты пазнейшага грэчаскага нтэлектуал зму. Тым не менш, дзяленне ў так м выглядзе 

дэ зН цшэ, мыможамл чыць гэта прадчуваннем а 


прэлюдыя да юдэа-хрысц янскага духу, пакольк ён менав таў гэтым 
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Іудзейска-хрысц янск дух, як мы бачымваўн версал сцк м 
эгал тарным прымяненн ., выяўляецца ў найбольш пераважнай, канкрэтнай 
адназначнай форме. Грэцкая культура адлюстроўвае больш арыстакратычную канцэпцыю 
веды асноўныя матывы хспекуляцы был ўзяты з 
традыцы Мудрасц . Вучэнне, паводле якога факт 
веды абумоўлены рэальным працэсам «ачышчэння» р саматрансфармацы з, 
як к руеццаактыўнай ндыв дуальнай н цыятывай або традыцыйнай 
с лай«абраду», так яведы не з'яўляюцца чыста разумовым фактам. 
нават менш - пераходзячы да ншага аспекту - пытанне веры пачуццяў, 
застаецца фундаментальнай тэмай клас чнага свету, аж да 
Неаплатан зм. Замест гэтага ў пас ўным стаўленн паслядоўн каўст 
новае вучэнне, у хнецярп масц дакожнага метаду аўтаномнай 
дысцыпл не асобы як да шляху да «гназ су», да сапраўднага духоўнага вопыту 
-прыхаванай нецярп масц .,, усё яшчэ прысутнай у розных 
перакананн- ў«адкрыцц », «м лаце» грахоўным аспекце, як любы прамы 
ва ўс м гэтым прадугледжваецца дакладная н цыятыва, якая абап раецца на адз ныя с лы чалавека 
ёсць дастаткова тэм адрачэння, як яў спалучэнн здэмакратычным 
эгал тарным пафасам могуць у дастатковай ступен патлумачыць эфектыўнасць 
самога хрысц янства адносна сацыяльнага, папулярызаванага, неарган чнага, 
безасабовага характару сучасных ведаў. 

Але акрамя згубнага ўн версал зму, асабл ва ў сучаснай навуцы, ёсць 
яшчэ адз н фундаментальны момант, як паходз цьадхрысц янства - мы 
маем на ўвазе яго дуал стычную перадумовы. У сучаснай навуцы прырода, у 
факт, мысл ццаякнешта « ншае» - як нежывое, вонкавае, цалкам аддзеленае 
ад чалавека; Мяркуецца-ц л чыцца, што гэта як мяркуецца - рэальнасць сама 
па сабе, цалкам незалежная ад тых, хто ведае 
яго , тым больш, духоўнага свету тых, хто яго ведае. 

Цяпер наскрозь раскрываецца тэма, характэрная для нерэал стычнага 
рэл г йнагастаўлення, у рэзк м кантрасце з 
язычн цка-арыйск вобраз свету. Тэма супрацьстаяння духу 
да рэальнасц :;дуал стычная тэма: суб'ектыўнасць духу супраць аб-ектыўнасц 
прыроды; тэма страты пачуцця чаго дух 
аб'ектыўнасць значыць. Дасягнуўшы гэтай кропк ., прыродная рэча снасць 
зраб лася пабочнай, нямой, нежывой, знешняй, матэрыяльнай-  менав татакой 
што яна склала аб'ект новай навук .,, заходняй прафаннай навук 

Далёка не вычэрпваючы сябе ў натурал зме - як сёння можа прадстав ць 
тольк невуцтва або тэндэнцыйная фальс ф кацыя некаторых людзей 
гэта - па-за межам спазнання дэалаў мужчынскага пераадолення 
абсалютнага вызвалення, у язычн цкай канцэпцы свет быў жывым целам, напоўненым 
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зтаемным , боск м дэман чным с лам, сазначэнням с мвалам ,як 

люструецца выслоўем Ал мп ядора: «адчувальнае выражэнне нябачнага». Чалавек 
жыў уарган чнай стотнай сувяз 
зс лам свету звышсвету, каб гэта магло быць 
сказаў, з герметычным выразам, быць "цэлым у цэлым, 
складаецца з ус х улад»: сэнс, як: выяўляецца ў арыйска-арыстакратычнай дактрыне 
Атмана, н чым не адрозн ваецца. І гэтая канцэпцыя 
з'яўлялася асновай, на якой, як цэлае ў сва м дасканалым выглядзе, склаўся корпус ст 
разв вал сясакральныя традыцыйныя навук 

Хрысц янства разбурыла гэты с нтэз, стварыўшы траг чную прорву. Так мчынам, на 

з аднаго боку, дух стаў «тым, што знаходз цца паза межам », нерэальным, суб'ектыўным 
- адсюль першакорань еўрапейскага абстракцыян зму; з другога 
з боку, прырода стала матэрыяй, знешн выгляд замкнуўся ў сабе, загадкавая з'ява - 


адсюль стаўленне, якое пав нна было даць пачатак сучаснай навуцы. 


На змену мудрасц прыйшла знешняя, нтэлектуальная, дыскурс ўна-навуковая, 
прафанных ведаў, таму арган чная сутнасная сувязь чалавека 

зглыб нным с лам прыроды, як яскладал аснову традыц 

абрад, с лаахвярапрынашэння маг ,был заменены знешн м, 

ускосныя, грубыя аднос ны;аднос ны, уласц выятэхн цы машыне.Так м 
чынам, сем цкая рэвалюцыя ўтрымл вае ў сабе зародк 

механ зацыя быту. 

У машыне мы знаходз м адлюстраванне безасабовага эгал тарнага 
бок навук , якая яго вырабляе. Так м жа чынам, што золата - гэта залежнасць, 
зведзеная да безасабовага; так м жа чынам сучасная культура 
мае ў якасц дэалуўн версал сцк яведы, добрыя для ўс х, неарган чныя 
перадаецца як адна рэч - мы знаходз мся на адным узроўн зсветам 


машыны, якая сутыкаецца з гэтак жа безасабовай, неарган чнай с лай, заснаванай на 


ТНев навац ценасуаднабаковасц або прадузятасц , указваючы на розныя дуал змы, 
вядомыя таксама ў старажытным паганск м  ўсходн мсвеце. Гэтыя дуал змы маюць адрозны 
адхрысц янскага характар. Нават Платон ведаў « ншага» -але гэта« ншае» разглядалася як 
нябыт, як нешта незразумелае люзорнае, а не як рэальнасць сама па сабе -  грэчаск дух 
спазнаў дэю матэры тольк ўпозн мста цызме. Усходняя майя паказвае на адчуванне 
прысутнасц духу ў рэчах больш, чым на дуал зм, каб прымус цьадчуць хразумны аспект як 
заслону зманл вай знешнасц . Іранская дактрына ведала дзве касм чныяс лыўб тве, але 
менав тапа гэтай прычыне яны знаходз л сяўадной плоскасц набл жал сядас нтэзу, 
як даецца канчатковай перавагай адной над другой. Чыстая прырода, абездушаная, чыста 
матэрыяльная супрацьпастаўленая Я, паўстала тольк тады, кал дух быў выгнаны ў 
абсалютны «замаг льны свет», гэтатольк зюдэа-хрысц янскага ментал тэту. 
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аўтаматызмы, як я вырабляюць аднолькавыя эфекты з абсалютнай 
абыякавасцю ў аднос нах датаго, хто дзейн чае. Уся бессмяротнасць такой 
улады, якая належыць ус м н кому, якая не з'яўляецца каштоўнасцю, якая 
не з'яўляецца справядл васцю, якая з дапамогай с лы можа зраб ць 
чалавека магутным, не робячы папярэдне вышэйшага. Як, аднак, ясна, што гэта 
магчыма тольк таму, што ў гэтым парадку таксама няма» ценю сапраўднага 
дзеяння: н як эфекту свеце тэхн к машыны не залежыць наўпрост ад 
«я», яго прычына, алепам жадным друг м снуе, уякасц ўмовы 
эфектыўнасц ,с стэмадэтэрм н змаў законаў, як я вядомыя, але не 
зразумелыя, як Я, дзякуючы чыстаму акту веры, л чацца сталым 
аднастайным . Навуковая тэхналог ян чога не гаворыць пра тое, што 
такое ндывг-Ц д пранепасрэдную ндыв дуальную ўладу, ц , дакладней: 
сярод сва х ведаў аб феноменах незл чоных д'ябальск х машынах, 

ндыв дсёння надзвычай м зэрны бясс льны, усё больш больш 
абумоўлены чым кандыцыянаванне, рухаючыся ўсё больш больш па шляху, 
наяк м неабходнасць вол зведзенадам н муму, адчуванне сябе, 
нязломны агонь ндыв дуальнай сутнасц паступова пам рае ў 
стомленасц ., у спустошанасц ., у выраджэнн 


З «законам », адкрытым яго навукай, як я для нас з'яўляюцца проста 
статыстычна-матэматычным  абстракцыям ., ёнтаксама зможа зн шчыць 
або стварыць свет - але гэта не азначае, што яго рэальная сувязь з розным 
падзеям будзе зменены ў любым выпадку: агонь будзе працягваць пал ць 
яго; арган чныя змены турбуюць яго сумленне; час, запал смерць, каб 
панаваць над. мсва м законам. Увогуле: ён будзе абсалютна такой жа 

стотай, як раней, утой жас туацы ,што раней, адносна таго ўзроўню 
ў ерарх стот, як ўяўляе чалавек зус м чалавечым. 


Перасягнуць гэты ўзровень - нтэграваць сябе - здзейсн ць дзеянне, 
адчуваючы яго, прыводзячы яго да працы не н жэй, а па-над натуральным 
дэтэрм н змам , несярод з'яў, а сярод прычын з'яў, непасрэдна, з 
непераадольнасць належным чынам да таго, што вышэй - гэта, наадварот, 
шлях да сапраўднай с лы, як атаясамл ваецца са шляхам самой Мудрасц 
бо там, дзе веданне цягне за сабой быццё, упэўненасць таксама цягне за сабой 
Моц. 

Але гэтая задача патрабуе перш за ўсё пераадолення дуал зму, 
аднаўлення паганскага бачання прыроды, той жывой канцэпцы ., разумнай 
вобразнасц , якой валодал ўсевял к ястаражытныяцыв л зацы 


78 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


КАРАНІ ЕЎРАПЕЙСКАГА ЗЛА 


Кал чалавек, пачынаючы як фантом, зноў станов цца« стотай, якая 
ёсць» аднаўляе кантакт адпаведнасць з глыбок м с лам прыроды, 
сам абрады, с мвалы маг ябольш не будуць «фантаз ям », як 
забабоны тых, хто сёння меў бы гэта. Н чога не ведаючы пра гэта, яны 
кажуць пра гэта як пра забабоны, пераўзыдзеныя хнавукай. І тая с ла, 
якой з'яўляецца справядл васць, якая з'яўляецца санкцыяй годнасц ,, 
натуральным атрыбутам цэласнага жыцця, да якога ён належыць як да 
нечага жывога, ндыв дуальнага, неад'емнага, будзе спазнана. 

Мы паўтараем тое, што мы сказал ў пачатку: Еўропа стварыла свет, 
як ваўс хсва хчастках з'яўляецца непапраўнай поўнай антытэзай 
таму, што быў традыцыйны свет. Тут няма магчымых кампрам саў 
прым рэнняў, дзве канцэпцы супрацьстаяць адна адной, храздзяляе 
бездань, праз якую любы мост люзорны. Больш за тое, сем цкая 
цыв л зацыярухаецца з ашаламляльнай хуткасцю да сва хлаг чных 
наступстваў, яеканчатковае завяршэнне, не маючы намеру быць 
прарокам ., не чакаецца доўга. Таму тыя, хто прадбачыць гэтую выснову 
здолел адчуць усю яе абсурднасць ўвесь яе траг зм, пав нны прас ць 
у сябе мужнасц сказаць усяму «не». 

Гэтаўсёадз нсвет. Гэтыя меркаванн- абнавуцы машыне давол 
ясна паказваюць, накольк далёка пав нназайсц адрачэнне накольк 
яно неабходна непазбежна. Гэта адрачэнне, аднак, не скачок у пустэчу. Тыя 
ж меркаванн паказваюць, як магчымая ншаяс стэма каштоўнасцяў, 
магчымасцей ведаў, такая ж поўная татальная, -зус м ншы чалавек 


свет; якую можна вывесц зценю адрадз ць, яктольк тая хваля 
л хаманк вар'яцтва пачне адступаць з Захаду. 


Актыв зм гуман заваны свет 


Так званая актыв сцкая, эвалюцыян сцкая, «фаўстаўская» канцэпцыя 
жыцця цесна звязана з прыходам машыны на Захадзе. Рамантычнае 
ўсхваленне ўсяго, што ёсць напружаннем, пошукам, трагедыяй; рэл г Я, 
або, лепш кажучы, абап раючыся на выраз Генона, забабоны жыцця, Як Я 
разумеюцца як неўтаймоўнае напружанне, як клопат, як н кол не 
знаходз ць задавальнення ўвечнай смазе ўвечнай аг де бесперапынна 
пераходз ць з формы ў форму, з адчуванне да адчування, ад вынаходн цтва 
да вынаходн цтва; апантанасць «раб ць» «атрымл ваць», з новым, з 
усталяваннем «рэкорду», з незвычайным - усё гэта складн к 
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паказвае чацвёрты аспект еўрапейскага зла: аспект, як ., бясспрэчна, 
характарызуе ф з яном юзаходняй цыв л зацы як ўнашы 
дн сапраўды дасягнуў л хаманкавага крыз су. 

Мы ўжо паказал .,, яккорань яго вычварэнства таксама можна 
прасачыць у сем цкайл н «Дух мес янства - гэта яго дух, яго 
першаматэрыя. Галюцынацыя ншага свету мес янскага рашэння, 
якое ўцякае ад сучаснасц ., - гэта патрэба ўцёкаў ад няўдачн каў, ад 
парыяў, ад праклятых, ад тых, хто бясс льны прыняць жадаць 
рэальнасц ., якая належыць м; гэта неадэкватнасць людзей, Як Я 
пакутуюць, стотаяк хскладаецца з жадання, запалу адчаю. 
Паступова, настойл ва выношваючыся ў сем цкай расе раб ўшыся 
ўсё больш смелым р неабходным, чым больш спатыкаўся пал тычны 
лёс «абранага народа», гэтая незразумелая рэальнасць разв лася з 
ападкаў Імперы была м фамдля вял кага паўстання. рабоў, бо 
шалёная хваля, якой захл снула паганск Рым. 

А потым, выйшаўшы за межы катал цкага парадку, адсунуўшы яго 
ўбок, адбылося распаўсюджванне тысячагадовага вар'яцтва; кал 
абяцанне чаканне аказал сяпадманл вым ,амэтаадступ лаў 
бясконцасць, а патрэба адчай працягвал ся павял чвал ся, 
заставалася бясконцае станаўленне, чыстае напружанне, цяга да пустэчы. 

Уцёк згэтагасвету бясконцае аддаленне ншага - гэтая 
трывога перад светам, як з'яўляецца таямн цай сучаснага жыцця 
як адчайна крычыць, што варта пазбягаць свядомасц самога сябе 
-тэтак жа глыбейшая таямн цахрысц янства пасля правалу яго 
эсхаталог :гэта Мманентны праклён, як ённясе ўсабе як 
распаўсюдз ўся на народы, як янавярнул ся даяго, выдаючы 
ал мп йск ,клас чны арыйск дэал. 

Аб'ядноўваючы першую тэму, якая, як мы бачыл ., узрастае з 
мес янскай постац -тэму эклез , Якая стала законам сацыяльнай 
узаемазалежнасц -з другой тэмай, якая мае тое самае паходжанне - 
аб'ядноўваючы гэтыя дзве тэмы, мы сутыкаемся з тым самым законам, 
як дам нуеуся сучасная культура 3 грамадства: нан жэйшым 
узроўн , ндустрыяльная л хаманка, якая станов цца мэтай, 
механ зацыя, с стэма эканам чных матэрыял стычных 
дэтэрм н змаў, якой навука адб вае рытм - звязаная з сацыяльным 
уздымам, з гонкай за поспех людзей, як я не жывуць, а жывуць - ., У 
рэшце рэшт, найноўшыя, ужо згаданыя, м фы пра "бясконцы прагрэс" 
на аснове "сацыяльнага абслугоўвання" пра тое, што праца стала 
самамэтай. ўсеагульны абавязак; на вышэйшым плане ўвесь «фаўстаўск », эвалюцыян 
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Бергсанаўск я дактрыны, пра як: я мы згадвал ВЫШЭЙ, аснова сацыял заванай 


сц ны, «станаўлення ведаў», ун версал зму мперсанал змуф ласоф й. 


У канчатковым рахунку, усё гэта пацьвярджае сьведчыць пра адно, адно 

тое ж: дэкаданс на Захадзе каштоўнасьц ндыв дуальнасьц - той 
каштоўнасьц ., пра якую ён так нахабна балбоча. Тольк жыццё, якое не з'яўляецца 
самадастатковым якое губляец кавасць да сябе, насамрэч шукае «  ншага»: м 
патрэбна грамадства, с стэма ўзаемнай падтрымк ., калектыўны закон; яны 

мкнуцца - пакольк яны не быццё, яны пошук ., незадаволенасць, залежнасць ад 
будучын -яны становяцца. Іх палохае прыроднае асяродзьдзе чалавека:ц шыня, 
адз нота, бязьдзейнасьць, вечнае-- яны дзейн чаюць, неспакойна к даюцца, 
безупынна круцяцца туды-сюды, займаючыся ўс м, акрамя сябе. 


Яны дзейн чаюць, каб адчуць сябе, каб даказаць, што яны снуюць: патрабуючы 
формы дзеяння ўсяго, што яны робяць, свайго пацверджання; на самай справе яны 
не дзейн чаюць, а апантаныя дзеяннем. 

Вось у чым сэнс актыўнасц мадэрнаў. Гэта не дзеянне, ал хаманка дзеяння. 
Гэта вар'яцкая гонка тых, каго адштурхнул адвос кола чыягонка тым больш 
вар'яцкая, чым больш яны аддаляюцца ад цэнтру. Гэтая гонка, гэтая «хуткасць», гэтак 
жаяк тыран ясацыяльнага права ў эканам чнай, прамысловай, культурнай 
навуковай сферы, цалкам смяротная ва ўс м парадку рэчаў, як яны стварыл ,, кал 
асоба адышла ад сябе; аднойчы, з пачуццём цэнтральнай рол ., стаб льнасц 
ўнутранай дастатковасц ., ён таксама страц ў адчуванне таго, што сапраўды складае 
каштоўнасць ндыв дуальнасц . Змярканне Захаду бясспрэчна вын кае з 


змяркання ндыв даяктакога. 


На пачатку мы казал 3 ,штолюдз сёння ўжо не ведаюць, што такое дзеянне. 
Гэта праўда. Тыя, хто пагартае некаторыя традыцыйныя ндыйск я дактрыны, з 
як м , акрамятаго, можна знайсц адпаведн к на нашым клас чным Захадзе, 
безумоўна, будуць здз ўлены сцвярджэннем, што ўсё, што ёсць рух, дзейнасць, 
станаўленне змяненне, з'яўляецца характэрным для пас ўны жаночы пачатак 
(шакц .), утой час як нерухомасць варта аднесц дапаз тыўнага, мужчынскага, 
сонечнага пачатку (Шыва). Ітак м жа чынам яны не зус м разумеюць сэнс ншага 
сцвярджэння, якое змяшчаецца ў адносна больш вядомым тэксце - Бхагавад-! це; (ІУ, 
18) - паводле якой мудры чалавек адрозн вае бяздзеянне ад дзеяння дзеянне ад 


бяздзеяння. 
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Тое, што выяўляецца ў гэтым, не з'яўляецца ан кв етызмам, ан 
суз ральнайн р-ванай у любым выпадку: тое, што выяўляецца, наадварот, ёсць 
свядомасць таго, чым насамрэч з'яўляецца дзейнасць. Канцэпцыя строга дэнтычная 
той, як Арыстоцель выказаў, кажучы пра «нерухомых рухальн каў». Тпе 
той, хто з'яўляецца прычынай руху кантралюе яго, сам не рухаецца. Ён абуджае, 
кантралюе нак роўвае рух: ён выкл кае акт, але 
недзейн чае, гэта значыць, ённе к руецца, неўдзельн чае ўдзеянн ;ёнёсць 
не дзеянне, а хутчэй непраходная, вельм спакойная перавага, ад якой дзеянне 
паходз ць адякой залежыць. Вось чаму ён магутны» нябачны 
кантроль можна назваць, з Лао-цзы, «дзеяннем-без-дзеяння» (вэй-ву-вэй). Яго 
супрацьлегласць, той, хто дзейн чае, дзейн чае на: той, хто захоплены 
дзеяннем, той, хто п'яны дзеяннем, 'воляй','с лай'у 
элан, у страсц ,уэнтуз язме, ужо нструмент; ён не 
дзейн чаць, але падлягае дзеянням; так м чынам, ён уяўляецца - для гэтых дактрын - як а 
жаночы прынцып адмаўленне ў аднос нах да вышэйшага, трансцэндэнтнага, 
нерухомага ал мп Ийскага спосабу Уладароў руху. 

Што ж, сёньня на Захадзе ўзвышаецца менав та гэты нэгатыў, 
дэцэнтрызаванае, н жэйшае дзеянне: п'яная спантаннасць, якая не ў стане 
кантраляваць сябе стварыць для сябе цэнтр, закон якога па-за сабой 
чыя сакрэтная праца заключаецца ў жаданн рассейвацца працягваць круц цца 
дзейнасць. Так м чынам, яны называюць паз тыўным мужчынск М, 
ўзвышаюць тое, што цалкам адмоўнае жаночае. У сваёй слепаце тагачасныя людз 
Захад не бачыць н чога ншага ўяўляе сабе тое ўнутранае дзеянне, таемную 
с лу, якая стварае не машыны, банк кампан , але 
людзей багоў, гэта не дзеянне, а адрачэнне, абстракцыя, марнаванне 
Час. 

«Улада», так м чынам, зводз ццадас нон ма гвалту; воля 
атаясамл ваецца ўсё больш  больштольк задз ным тыпам жывёльнага 
мускул сты, зтаго, што адна прымае супрацьлегласць, супрац ўленне 
(унутры або па-за сабой), супраць якога ён напружваецца нос цьсябе 


па-за. Напружанне, барацьба, намаганне, мкненне - пізу5, барацьба - гэта 
лозунг гэтагаактыв зму. 


Але ўсё гэта не дзеянн 


Дзеянне - гэта нешта элементарнае. Гэта нешта простае, страшнае, 
неадольны. У мняма месцан длязапалу, н для яго антытэзы, н 
для «намаганняў», яшчэ менш для «чалавечнасц » р «пачуццяў». Ён 
пачынаецца з абсалютных цэнтраў без нянав сц ,, без праг без жалю; ад 
спакой, як палохае знерухомл вае; адузроўню «творчай неадрознасц », 


вышэйшага за любую апаз цыю. 
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Гэта загад. Гэта страшная ўлада цэзараў. Гэта схаванае ц хаедзеянне 

мператараў Далёкага Усходу, непазбежнае, якс лы прыроды, чыю «чысц ню» 
яно падзяляе. Гэта тое, што ўсё яшчэ можна адчуць, вырываючыся з маг чнай 
нерухомасц некаторыхег пецк хпартрэтаў, з захапляльнай павольнасц 
некаторых рытуальных жэстаў. Гэта голы, новы мак явел зм, ва ўсёй яго 
жорсткасц бесчалавечнасц . Гэта тое, што вырываецца, кал -якувысок м 
феадальным Сярэднявеччы - чалавек зноў станов цца адз нок м, чалавекам 
побач з чалавекам або чалавекам супраць чалавека, прыкрытым сваёй с лай або 
сваёй слабасцю, без уцёкаў, без закону. Гэта тое, што ззяе, кал ўчалавеку - у 
гера зме, уахвярнасц ц ўвял к мсвятатацтве- узн каес ла, мацнейшая 
задабро зло, м ласэрнасць, страх шчасце, с ла, перад якой вока ўжо не 
глядз ц цьн насябе, н на ншых ўяк музн каеспрадвечнаяс ла 
абстав н  пер- 
СЫНЫ. 

Тое, штоўф з цыназываецца рассейваннем энерг пры трэнн  -гэта 
замест гэтага еўрапейцы называюць «геройствам», як м, якдзец ., ганарацца. 
Мук разарваных душаў, пафас на ўных слабакоў, няздольных кантраляваць 
сябе, навязаць сабе маўчанне абсалютную волю, усё гэта ўзвышаецца на Захадзе 
ў мяс«траг чнагасэнсу жыцця», бо выводз цьзраўнаваг дуал зм, сумленне», 
у душы вырасла пачуццё «грэху», чалавека як ворага самога сябе злоснага на 
самога сябе. 


І ўскладненне ўзн кла з ускладнення: дзеянне зн кла за асалодай пачуццяў 

пакут. Супрац ў, гэта значыць бясс лле, стала ўмовай для самаадчування, 
адсюль патрэба намаганняў, рамантычнае ўсхваленне гвалту, бег па крузе, туга, 
забабоны, што каштоўнасць заключаецца не ў прыбыцц ., аў бегавая; не 
панаванне кантроль, апакутл вае, змагальнае, заваяванне; не дакладная, 
голая, выкананая рэал зацыя, а «бясконцая задача». Хрысц янства, адмаўляючы 
клас чную гармон ю, пачуццё аўтарк абсалютнай мяжы, пачуццё 
ал мп йскай пераваг , дарыйскай прастаты, актыўнай, паз тыўнай, цвёрдай, 

манентнай с лы, падрыхтавала глебу для свету апантаных  непрытомных. 


скаваны. 


Усе на Захадзе ведаюць пра ланцуг ц, кроў цемру, ален Чога не ведаюць 
пра свабоду. Крык свабоды, як разнос цца паўсюль, - гэтатольк крык вязняў, 
выццё закутых дз к хжывёл, голас, як. данос ццазн зу. Сучасны 
«валюнтарызм» -- гэта не воля, а адчайная рыторыка, якая замяняе волю, 
разумовы выбух, каб пераканаць сябе ў вол ., якой у чалавека няма. Ідэнтычныя 
дакучл выя прыкметы, с мптомы турботы, зацвярджэння, як ятольк сведчаць 


абсва м 
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адсутнасць патрэба ў тым, што яны сцвярджаюць, - усё гэта сучасныя выдых 
«с ла» « ндыв дуальнасць»: адчайныя аспекты еўрапейскага дэкадансу пад 
жорстк м законам «сур'ёзнасц 3 » р «абавязку». 

Бо ўсё на Захадзе злавесна сур'ёзнае, траг чнае, несвабоднае. Усё выдае 
пачуццё глыбокага прымусу, якое ў адных выяўляецца як рыгорызм, 
праг б цыян зм, мператыв зм, марал стычнаяц рацыянал стычная 
неталерантнасць, у ншых - як рамантычны парыў чалавечы пафас. Крышталёвая 
яснасць, спрытная прастата, адасобленая ў духоўнай радасц свабоднай гульн ., 

рон я, арыстакратычная перавага, усё гэта снуе задумваецца 
тольк якм ф. Замест любой рэчы пануе новае пачуццё дэнтыф кацы ,, краху, 
прагнага нтарэсу. Гэта свет турмаў М келанжа-Леска, як ўсё яшчэ гучыць У 
чалавецтве, упрыгожаны «гера змам» «ўн версальнасцю», з Бетховенам 
Вагнерам. І кольк 
сур'ёзнасць рамантычны запал ёсць у н цшэанскай экзальтацы 
«вясёлай навук », у самым смеху Заратустры! Праклён ст 
укрыжаваны бог распаўсюдз ўся паўсюль, агарнуў усю Еўропу, глыбу металу 
крыв ,сва мглыбок м болем. 

Гэтае «чалавечае» адчуванне жыцця, такое тыповае для сучаснага Захаду, пацвярджае 
яго плебейск н жэйшы аспект. Тое, чаго некаторыя саромел ся - "чалавек" 
-ганарыл ся ншыя. Старажытны свет узнёс чалавека да Бога, 
прыклаў усе намаганн ., каб вызвал ць яго адстрасц .,, каб прыстасаваць яго да 
трансцэндэнтнасц ., з вольным паветрам вышын ўсуз ранн , атаксама 
у дзеянн ;ёнведаў традыцы нечалавечых герояў людзей боск Хх 
кроў. Сем тызаваны свет не тольк пазбав ў«стварэнне» боскага, але канчаткова 
звёў Бога да чалавечай постац . Вяртанне да жыцця 
дэман змпеласг йскага субстрату, ён замяняў чыстага ал мп йца 
рэг ёны, галавакружныя ў сваёй з хатл вай дасканаласц ., зтэрарыстычным 
пунктам гледжання яго апакал пс су, пекла, наканавання, паг бел .Бог 
больш не быў арыстакратычным богам рымлян, богам патрыцыяў, якому моляцца 
стоячы, у святле агню, з высока паднятай галавой 

як нясе на чале пераможных лег ёнаў; гэта не было 
даўжэй Донар-Тор, зн шчальн кТрыма Х м ра, «наймацнейшы з моцных», 
«непераадольны», майстар «прытулку супраць тэрору», чыя страшная зброя, молат 
М'ёльн р, у прадстаўленн 
адпаведная Ваджра Шывы - тая самая маланкавая с ла, якая 
асьвяц ўбоск хцароў арыяў; гэта быў ужо не Одз н-Вотан, 
той, хто прынос ць перамогу, Арол, войска герояў, Як Яў в 
смерц напол б твы, адзначаўся найвышэйшы культ ахвярапрынашэння был 
ператварыўся ў фалангу несмяротных - але стаў, кажучы так 
Руж'е, заступн княшчасных адчайных, халакост, 
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суцяшальн к пакутуючых, як саслязам экстазумол ццаабзн шчэнн 
самога сябе. Так м чынам, дух матэрыял заваўся, душа змякчылася. Тольк 
тое, што з'яўляецца запалам, пачуццём, намаганням ., было тады перажыта. 
Нетольк звышземнае пачуццё ал мп йскай духоўнасц ., але таксама 
мужная нардычна-рымская годнасць паступова зн кла, ўагульным 
дэгенерацы: рушыў услед скрыўлены свет трагеды , пакут сур'ёзнасц 
«чалавечы» свет заместэп чнага дарыянск свет. 


«Гуман зм»:ваўс мгэтым - брудны туман, выдыханы з зямл ., як 
перашкаджаў бачыць нябёсы - некаторыя ганарацца як «каштоўнасць» Захаду. 
Ён эфектыўна распаўсюджваецца ў кожнай сваёй форме, ляжыць у аснове старога 

новага рамантызму, ус хсентыментал змаў, ус хсучасных энтуз язму 
дзеяння вол 

А мы крычым: трэба ад гэтага ачысц цца! Задача такая ж цяжкая, як 
выкараненне ншыхап саных элементаў, як яканан зуюць еўрапейск 
дэкаданс. 

Тое, што з'яўляецца «чалавечым», трэба пераадольваць абсалютна, без 
л тасц .Алекабпрыйсц дагэтага, неабходна, каблюдз дасягнул пачуцця 
ўнутранага вызвалення. Дайце ведаць, што гэта не можа быць аб'ектам смаг ,, 
гэта не можа быць аб'ектам прагных пошукаў скаваных, як я, яктак я, не 
маюць на гэта права. Альбо гэта так, як простая справа, пра якую ўрачыста не 
абвяшчаюць не тэарэтызуюць, на якую амаль не звяртаюць уваг ,, як 
натуральная, элементарная неад'емная прысутнасць абраных - або гэта не 
так. Чым больш яе шукаюць жадаюць, тым больш яна няўлоўная, бо 
неабходнасць для яе паг бельная. 

Апрытомнець трэба: як той, хто, зразумеўшы, што бяжыць, задыхаючыся ў 
пякучай спякоце, скажа сабе: «Ну? Што, кал бя шоўпавольней?» - ., 
ступаючы павольней: «Ну што? Што, кал я перастану хадз ць?»- ., 
перастаючы хадз ць: «Ну? Што, кал ялягу на зямлю, тут, у цян 7» - і, лежачы 
на зямлі, ён адчуваў бясконцы адпачынак і са здзіўленнем успам наў сваю 
гонку, былую паспешлівасць; гэтаксама трэба паступова супакойваць душу 
мадэрнаў, якая не ведае н. адпачынку, н- ц шын ,н перадыху. 


Неабходна вярнуць людзей да сябе прымус цьзнайсц ўсабе сваё 
прызначэнне сваю каштоўнасць. Яны пав нны зноў навучыцца адчуваць 
сябеадз нок м , без дапамог без закону, пакуль не абудзяцца да акту 
абсалютнага загаду абсалютнай паслухмянасц: . Каб, холадна агледзеўшыся 
вакол, зразумел ц ,што сц нямакуды, што прас ць няма чаго, спадзявацца, 
няма чаго баяцца. Яны пав нны зноў уздыхнуць, вызвал ўшыся ад цяжару, 
прызнаць няшчасце 
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слабасць любов нянав сц .Яныпав нны ўстаць як простыя, 

ЧЫСТЫЯ, але ўжо не чалавечыя рэчы. 
У перавазе арыстакратаў, у высок мсаслоў душ, як явалодаюць сабой, 

яны высмейваюць каламутную прагнасць, з якой рабы к. даюцца на 
банкет жыцця. Яны адыходзяць у актыўную абыякавасць, здольныя 
усё ў адпаведнасц задноўленай нев: наватасцю. С лапастав ць на карту 
ўласнае жыццё глядзець, усм хаючыся, у бездан 
аддаючы без запалу, дзейн чаючы, ставячы абодвух на аднолькавы ўзровень 
перамога параза, поспех няўдача - гэта пав нна выцякаць з той пераваг ,, 
якая распараджаецца сабой як рэччу  ўякой сапраўды абуджаецца вопыт 
прынцыпу, чым кожная смерць кожная карупцыя. Пачуццё цвёрдасц “, 
намаганняў, грубага "ты пав нен!" больш не 

снуех баякуспам нпраабсурдную ман ю. Прызнаючы люз юўс х 
«эвалюцый», ус х«прав дэнцыяльных планаў», ус х«г старызмаў», 
прызнаючы люз юўс х«мэтаў» «прычын» за павадк 
патрэбна тольк тым, хто, будучы яшчэ дзецьм .,, неўмее хадз ць далей 
свае ўласныя, людз перастануць варухнуцца, але будуць рухацца. Кал Х «Я» станов цца 

х цэнтр, людз ,анепрыв ды, дзеянне ў сва мпрым тыўным, элементарным, 
абсалютным сэнсе зноў паўстане з Хх. 

І вось, кал развеяць атрутны туман «чалавечага» свету, акрамя 

нтэлектуал зму, акрамя пс халог , акрамя страсц 

забабоны людзей, прырода ў яе свабодным стотным стане вол 
зноўз'яв цца. Усё вакол зноў стане вольным, усё будзе 
дыхаць, нарэшце. Вял кая хвароба рамантычнага чалавека, вера, цяпер будзе 
пераадолець праз вопыт. У чалавека, так мчынам рэ нтэграванага, новыя вочы, 
новыя вушы, новыя крылы сапраўды спантанна адкрыюцца. Звышнатуральнае 
перастане быць бледным уцёкам бледных душ. Гэта будзе рэальнасць 

станена тое ж самае з натуральным. У чыстым выглядзе, 
спакойнае, магутнае  бесцялеснае святло адроджанай дарыйскай прастаты, 
дух форма, унутранасць знешнасць, рэальнасць звышрэальнасць, 
стане “тое ж самае ў балансе абодвух членаў, з 
н адз нневышэйшы, н адз ннепавольнейшы за ншы. Так м чынам, гэта будзе 
эпоха трансцэндэнтнага рэал зму:ус лахтых, хтоверыць м 
людз не ведаюць, што яны спячыя баг ,с лыстых Ййабудзяцца, аж да 
вострых адчуванняў абсалютнага асвятлення абсалютнага ўваскрасення. 


І тады будзе пераадолена ншае вял кае чалавечае абмежаванне, 


абмежаванне безабл чнай сацыяльнай амальгамы. Кал закон, як хзраб ў 
частк машын, камян ., злучаныя пам ж сабой у безасабовы цэмент з 
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калектыўны дэспатызм гуман тарныя дэалог адк нуты ўбок, асобныя асобы 
будуць кожны сам па сабе пачаткам мэтай; кожны зачынены 
у сабе як светы, скалы, вяршын ., апранутыя тольк ўсваюс лу ў 

х слабасць. Кожнаму месца - баявы пост - якасць, жыццё, а 
годнасць, выразная с ла, непараўнальны, нязводны. Іх мараль будзе: вы 
пав ннызаяв цьпрасябе над неабходнасцю «камун кацы » «разумення». 
адз наднаго, над ганьбай пафасу братэрства, над пачуццёвай асалодай кахання 
пачуцця кахання, пачуцця роўнасц бл зкасц -якзацвердз ццанадтой тонкай 
с лай разбэшчанасц ., якая растварае 
аслабляе пачуццё арыстакратызму. Некамун кабельнасць будзе пажадана, у 
назва абсалютнай мужнай паваг :дал ны вяршын , мацней 
с лы слабейшыя с лы, адна побач з адной або адна супраць другой, 
лаяльна прызнаў, у дысцыпл не духу ўнутрана ў агн ., але 
знешне цвёрды цвёрды, як сталь, утрымл ваючы бязмежнасць бясконцасц ў 
цудоўнай ступен :у ваенным плане, як у ваенным прадпрыемстве, сын 
поле бою. Дакладныя аднос ны, парадак, космас, ерарх я. Строга спецыф чныя 
групы, як яарган зуюцца, без пасярэдн каў без паслабленняў, шляхам дзеянняў, 
уяк хнекаторыя ярка ўздымуцца, 

ншыя незваротна ўпадуць. Вышэй, сонечныя пыхл выя стоты, раса 
Майстры з'доўг м, далёк м, страшным поз ркам', як не бярэ, а 
даць нязначнае магутнасць звышдастаткова, , урашучым паводз нах 
жыццё, мкнецца да ўсё больш больш незвычайнай нтэнс ўнасц ,, але заўсёды 
ўраўнаважаны ў сва м звышнатуральным спако 

Тадыз'яв ццарамантычны м фпра «чалавека» «чалавека». 

зн кнуць, Ммынабл з мсядапарогавял кага вызвалення. У 
свет празрыстасц , словы Н цшэ, папярэдн к, тады будзе 
можа гучаць у трансцэндэнтным сэнсе: «Як прыгожа, як чыста, гэтыя 


свабодныя с лы, больш не заплямленыя духам! 


87 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


Наш еўрапейск «с мвал 


Н. цшэ, Незразуметае 


Зноў мы сутыкаемся з двума адэальным светам ,, супрацьстаяннем як х 
мы хочам не змякчыць, а хутчэй пагоршыць. 

Патрэбны перапынак поўная змена, кал ёсць рашэнне. 

Утойс туацы , даякой мы прыйшл ., спадзявацца на эфектыўнасць 
прышчэпак ужо не варта. Н што, зыходзячы з каштоўнасцяў нашага сучаснага 
свету, не можа выратаваць гэты труп, як кожны дзень гуляе з уваскрэсенням 

мяняе вострыя адчуванн агон на вострыя адчуванн абуджэння. 


Сама субстанцыя пав. нна быць зн шчана радыкальна абноўлена - 
накш усё, што можа быць дадзена як выратаванне, будзе забруджана; яно не 
выратуе, але само будзе падпарадкавана такому ж злу. 


Ваўс хгал нах, якмы бачыл ,, цяпер пераважаючыя канцэпцы 
з'яўляюцца абсалютнай супрацьлегласцю духоўным пасылкам, на аснове як х 
можа быць дасягнута аднаўленне ў традыцыйным разуменн .Так мчынам, мы 
пав нны без ваганняў патрабаваць, каб усё, што ў сучасным чалавеку з'яўляецца 
часткай таго, што ён прывёў да цяперашняй карупцы ,, былозн шчана. Але, у 
той жа час, мы пав: нны мець на ўвазе: мы патрабуем зн шчэння тольк ўтой 
меры, накольк мы ведаем аб вышэйшых, больш слаўных, больш жывых формах. 
Мы хочам не адмаўлення, а аднаўлення. Існуе поўная, татальная, пазытыўная 
сыстэма каштоўнасьцяў, распрацаваная ў адпаведнасьц зус м ншым 
формам ,як яадбыл сяўпрафаннай «цыв л зацы » сёньня, як надзейная 
база, каб пераадолець усе адмаўленьн ., характэрныя для эўрапейскага дэкадансу, 
без страху скончыцца н зчым. 

Ідэал вяртання да каст: якаснай ерарх пав ненаднос ццада 
дэманаў калектыву, да анан мнасц ўсемагутных ф нансаў датыран 
сацыял заванага семтызаванага Захаду. 

Арыстакратычны дэал Мудрасц пав нен быць супрацьпастаўлены 
паз тыўнай навуцы прын жэнням, як япразяеадкрыл для натоўпу 
шлюзы працы культуры. 
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Звышрэальны сонечны дэал пасвячэння пав нен быць супрацьпастаўлены 
святатацк абстракцыян зм фармал зм антыарыйскай веры. 
Арыстакратычны дэалметаф з чнагадзеяння, безумоўная с ла, якую абрад 
святая традыцыйная навука могуць прапанаваць аб'ектывам рэ нтэграванага 
чалавецтва, супраць люцыферыянскай люз тэхн чна-механ чнайс лы, 


плёну поўнага адрачэння, прылады новых патрэбаў новага рабства. 


Адразняволенага ўладнага нардычна-клас чнага бачання дэалу 
метаф з чнага вопыту, як асновы новага дзеяння новага суз рання, да 
рамантычнага, эвалюцыян сцкага Ффаўстаўскага бачання жыцця. 


Рытм паскараецца, кола заходняй «цыв л зацыйнай» пагрозы- 
епззачын ць. Ёсць тры магчымыя аднос ны да гэтага. 

Альбо адысц ,выстав ўшы заслоны, пак нуўшы гэтых адх льн каў 
здрадн каўсам мсабе; ламаючы масты - перш чым «сыны Маспела» падумаюць 


пра гэта - каб прадух л ць хзаразы ад дасягнення нашых самых схаваных куткоў. 


Або чакаць развязк .,, паскараючы рытм «прагрэсу», чакаючы канца, або, кал 
гэтага недастаткова, заходз ць занадта далёка, каб справакаваць яго, каб была 
чыстая глеба для мгненнага ўздыму новага дрэва. 

Альбо мы тым часам аб'ядноўваемся ў закл ку да свядомасц паўстання, мы 
супрацьста мцярпл ва, упарта, бязл тасна, зразбуральнай с лай з аднаго боку, з 
творчай с лай з другога, хвал и, якая пагражае захл снуць яшчэ здаровыя частк 
свету. Еўропа. 

Але асновай гэтага - паўтарымся - перадумовай любога ншага дзеяння 
з'яўляецца ўнутранае абнаўленне. Перад любой ншай мужнасцю неабходна мець 
духоўную, якая не дазваляе нам больш цярпець н якагазбл жэння н якага 
кампрам су якая, выяўляючы поўную абыякавасць да тых, хто абв навачваў нас 
у анахран чных летуценн ках, утап стах, адразае ад рэальнасць, ф ксуе нас 
цвёрда, бесстрасна, у традыцыйнай сц не. 


І тыя, хто ўсё яшчэ не здольны самастойна, могуць знайсц папярэдн канават 
у гэтыя цёмныя часы, кагосьц  незразуметага, хто чакае ў цен :Фрыдрыха Н цшэ. 
Н цшэанск вопыт яшчэ не вычарпаны, бо ён нават не пачынаўся. Вычэрпваецца 
эстэтычна-л таратурная карыкатура на Н цшэ, абумоўленая з цягам часу, 
тэалаг чна-натурал стычная рэдукцыя некаторых частак яго тэорый. Але 
каштоўнасць, якую Н. цэ гера чна нёс пасля шматл к хбезназоўных пакут, 
нягледзячы на тое, што ўся яго стота бунтавала скарылася, пакуль без усяляк х 


скаргаў, аддаўшы ўсё, не разбурылася - гэтая каштоўнасць 
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што выходз цьза межы яго «ф ласоф », за яго чалавечнасць, за яго самога, 

тоеснае касм чнаму значэнню, адлюстраванне эканам чнайс лы-св 

хварено страшны агонь сонечных н цыяцый - гэта значэнне яшчэ чакае свайго 

разумення 3 прыняцця сучасн кам . Ужоёсць 

у мзакл кдазбро ,закл кданянав сц ,даабуджэння- для 

вял кая барацьба: тая, у якой - як мы ўжо казал  -лёсст 

Захад будзе ўрэгуляваны: або ўпадаць у змярканне, або ўступаць у новы св танак. 
Вызваляючы дактрыну Н цшэ адяе натурал стычнай частк , мы бачым 

што «звышчалавек» «жаданне да ўлады» не з'яўляюцца праўдай, акрамя як 

надб ялаг чныя якасц , трэба сказаць, звышнатуральныя якасц ., то гэта 

дактрына, для мног х, можа быць шляхам, паяк мвял к ак янможа быць 

дасягнуты -- свет сонечнай ун версальнасц вял к хнардычна-арыйск х 

традыцый, звяршын як хнавязваецца адчуванне ўсёй м зэрнасц ., усёй 


недарэчнасц ўсёйн кчэмнасц гэтага свету скаваных р маньякаў. сябе. 


Менав тана гэтай падставе трэба разумець часовыя практычныя дзеянн ., 
як япав нны грунтавацца на самых высок х кропках кантакту, даступных, нават 
кал ўдадзены моманттольк дляневял кайэл ты;тадыякдля ншых, 
як янеразумеюць, яны будуць тольк прычынай блытан ны, 
што прымус лаб хадмов ццаад дэалаў неадкладнага, практычнага, 
рэал заваная каштоўнасць разам зтым вышэйшым дэалам 
Паганск я нардычныя каштоўнасц - гэта трансцэндэнтныя каштоўнасц , ЯК. я становяцца праўдз вым 
сэнстольк ўгэтай поўнай, антымадэрнай  антыэўрапейскай канцэпцы ,, 
як ямыўжоап сал ўасноўныхнак дах. Але гэтыя магл 
таксама ўяўляюць сабой этычныя прынцыпы, верагодна, у той жа час, каб сфармаваць базу 
зановую адукацыю р за новы стыль жыцця, вольны ад крывадушнасц ., форму 


но зкасць форма галюцынацый апошн х пакаленняў. 


Паганск вопытзус мненемагчымы анахран чны 
вопыт з любога пункту гледжання. Ц не адчуваем мы амаль 
кожны дзень заўважаюць шкадуюць «паганства» ў сучасным свеце 
прадстаўн кам еўрапейск хрэл г Йй?Так мчынам, паганства ў значнай ступен ,, 
сапраўды, уяўнае паганства: мы маем справу са злом у 
чый корань могуць пазнаць тыя, хто шоўзанам дагэтуль 
без цяжкасцей с лы ўмовы, як япершапачаткова змян л ся 
старажытны, дахрысц янск свет. 
У ншыхаспектах, наадварот, гэта паганства з'яўляецца сапраўдным паганствам. Гэта 
гэта пытанне адкрыцця аспектаў, праз як я ён можа быць выкарыстаны ў якасц 
сродак для дасягнення мэты, ператвараючы сябе ў нешта станоўчае; не з'яўляючыся ў 


любым выпадку с. нон: мам матэрыял зму карупцы ., як ёсць 
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мяркуецца, на жаль, большасцю людзей, кал яны кажуць пра паганства; 
стаўшы выразам падрыхтоўк вышэйшага сапраўды духоўнага стану, як 
дазваляе нам заставацца верным «с лам нардычна-арыйскай расы - дзе гэтыя 
с лы, наваткал яны ўсё яшчэ прыгнечаны, не пераможаны. 


Станоўчы бок сучаснага паганства ёсць усюды, дзе ёсць рэал зм, як 
азначае пераадоленне рамантызму; усюды, дзе ў новых пакаленнях адбылася 
нетэарэтычная, але практычна дасведчаная л кв дацыя розных жудалаў 
думк , пачуццяў, мастацтва маральнасц ; усюды, дзе ўзн кае нешта 
арыг нальнае варварскае, але аб'яднанае са спрошчаным ., ясным 
кантраляваным с лам самай выключнай сучаснасц ; усюды, дзе сапраўды 
адбылася новая аб'ектыўнасць, новая сур'ёзнасць, новая заляцыя, Як Я, аднак, 
не выключаюць магчымасц саюза ў дзеянн для дзеяння; усюды, дзе аб'екты, 
больш чым людз ., творы, больш чым прыватныя «асобы»  «трагэды » х 
аўтараў - асобных людзей, рас або калектываў - зноў выкл каюць ц кавасць; 
усюды, дзе мкненневыйсц зуласнай «душы» ў вел зарным свеце, 
адноўленым да свайго характару вечнасц абыякавасц да чалавека, набывае 
значэнне; не як уцёк ., аяк вяртанне да нармальнасц ., да натуральнасц ., да 
цэнтральнасц 


Усё гэта можа ўтрымл ваць прынцыпы для часовага катарс су. Намаганн 
пав нны быцьск раваныя на тое, каб гэтыя «пераадоленн » невыцякл -як 
гэта бывае ў большасц выпадкаў - на план матэры простага «жыцця» - 
скончыл ся самым жахл вым выраджэннем чалавечых магчымасцей. 

Так мчынам, было б неабходна, каб тэмы новага рэал зму, новага 
паўночна-язычн цкага клас цызму, новай свабоды ў тым, што  стотна, у 
антысентыментал зме, у «дарыйск м»  аб'ектыўным-як ятут там 
з'яўляюцца ў розных тэндэнцыях найноўшага пакалення, нярэдка суправаджаючыся 
мужчынск м тэмам новаган цшэанства - што гэтыя тэмы здолел 
трансфармаваць, дасягнуць сапраўднага ўзроўню духоўнасц (знайсц ,так м 
чынам, шлях ,як явядуць да чагосьц ., што знаходз цца па-за межам як 
матэры ,так «духу» ўразуменн сучаснай культуры)  - праз дальнабачныя 
эл ты-састылем яснага бачання, кантролю надындыв дуальных 
дасканаласц ., каб скончыць у пазачалавечым. 

Кал нагэтай аснове этыка, якую мы яшчэ можам назваць нардычна- 
язычн цкай, ачысьц ць нашы яшчэ здаровыя расы цалкам напоўн ць Хх 
новым стылем жыцьця, глеба будзе гатовая для разуменьня паступовага 
зьдзяйсьненьня таго, што было яшчэ больш высокая каштоўнасць, пра якую мы 
гаварыл , каб прызнаць, штон наперадзе, н далей няма пустэчы, але пустэча 
ёсць тольк цяпер. 
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Сапраўдная Панэўропа 


З гэтым можна звязаць некаторыя практычныя меркаванн пра стан 
сучаснай Еўропы. 

Фактам з'яўляецца тое, што нават у пал тычнай эканам чнай сферы 
пэўныя негатыўныя с лы, як яраней выяўлял сятольк эп задычна 
з'яўлял сяўнеарган заваным стане, сёння арган заваны, яны становяцца 
с лам ўсапраўдным сэнсе гэтага слова ,у хпрэтэнз на гегеман ю, у 

Хх дэструктыўным характары, у дачыненн да ўсяго, што можна л чыць 
еўрапейскай традыцыяй нават у вузк м сэнсе, яны ўяўляюцца нам дакладнай 
пагрозай, перадабл ччам якой вымушаная пал тычная сацыяльная 
альтэрнатыва. 

У гэтых умовах узн кае фундаментальная праблема:ц магчыма, што 
Еўропа, нягледзячы на сваю эканам чную пал тычную рану, можа адстойваць 
сваю аўтаном ю супраць нееўрапейск х  антыеўрапейск х дзяржаў, ц што, 
каб выратаваць сваё снаванне, ёй трэба арган заваць сябе як адз нку? 

Гэта так званая панэўрапейская праблема, якую нядаўна падняў граф 
Кудэнхов-Калерг , паказваючы, што Расея, Англ Яя Аз язьяўляюцца трыма 
галоўным дзяржавам , адносна як хгэтая праблема набывае асабл вае 
значэньне. 

Акрамя таго, бясспрэчна, што ў агульным адчуванн крыз су 
дыскамфорту, як я выяўляюцца нават на матэрыяльным узроўн заходняга 
грамадства, найлепшыя розумы сёння аказваюцца вымушаныя ўзгадаць дэал 
больш высокай экумен чнайцыв л зацы ,уякойновая адз ны прынцып 
пав ненрэарган заваць еўрапейск я расы, раск даныя аслабленыя ўсва х 
с лах ўсва хасобах. 

Так мчынам, панэўрапейскую праблему можна ўключыць у нашыя 
разважаньн , мы можам сказаць, што яна сапраўды мае сэнсе: больш глыбок 
гаізоп д'еўге, пакольк: - іпргітіз5 еў апіе отпіа -- выражае неабходнасьць 
абароны Эўропы, зьвязанай з да Традыц. Практычныя пераваг панэўрапейскага 
саюзу могуць мець для настольк другасную ўмоўнуюц кавасьць, бо галоўная 
праблема, якая пагражае Эўропе, гэта ня стольк матэрыяльная небясьпека, 
кольк духоўная. Давайце не будзем памыляцца адносна магчымасцяў адз нства 
на плане матэры «пал тык ». 

Гэта па сваёй прыродзе знаходз ццана плоскасц выпадковасц , адноснасц ,, 

рацыянал зму кампрам су: нельга думаць, што менав тана гэтай 
плоскасц можа жыць форма, надзеленая сапраўднай стаб льнасцю, бо 
вышэйшы прынцып - як яго душы - няма там. Тольк наўзроўн духу сапраўднае 
адз нстваможа ажыцьцяв ць пераадолець любы дух расколу 
партыкулярызму. 
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Разглядаючы рэчы з гэтага пункту гледжання, можна працягваць бачыць 
-з Кудэнховам - у Рас , У АНГЛ ў АЗ , галоўныя цэнтры 
с л, супраць як хеўрапейск Фблокстанов цца неабходным: пры ўм 
што, у той жа час, чалавек спрабуе адкрыць аспект духоўнага 
небяспека, якая адпавядае кожнаму з Хх. 

Што тычыцца расе ., то мы фактычна знаходз мся ў прысутнасц 
самая пагрозл ваяс ладля нашай будучын . Мы бачыл ц ,як дзе працэс 
духоўны рэгрэс - асабл ва ўяго аспекце падзення ўлады з 
ад адной старажытнай арыйскай касты да другой - маюць тэндэнцыю да 
ўзн кнення новага калектыўнага, пралетарскага, механ заванага варварства, 
аб'яўленага ворага ўсяго, як м з'яўляецца свабода, дух асоба, як дакладна паказана 
нам Расеяй Саветаў. У каламутнай, дэман чнай свядомасц 
гэтага Саветы фактычна бяруць на сябе прароцкую м с юдавесц да 
будучае чалавецтва агульначалавечую культуру - пралетарскую культуру з яе 
м фаб масавым чалавеку. І Коўдэнхоў слушна заўважае, што кал Еўропа 
учорашн дзень мог прадстаўляць парадак супраць хаосу перад тварам рускага 
рэвалюцы ., сёння якраз наадварот: сёння мы бачым 
Саветы склал ся як жалезны блок- пал тычны, дэалаг чны 
у той жа часэканам чны- кал такая варварская ўлада захаваецца ў гэтым 
к рунакабсалютнай арган зацы кожнай энерг , рацыянал зацы 
выкарыстання любых прыродных чалавечых рэсурсаў (першай праявай чаго 
з'яўляецца х«пяц гадовы план» даякогаяны мкнул ся 
у дачыненн да канкрэтных намераў м жнароднага пал тычнага панавання), 
то, для Еўропы, раскалолася на розныя нацыянальныя м жнародныя 
рознагалосс ,уягоэканом цы, першза ўсё ўяго дэалах, снуе небяспека, 
якую цяжка пераацан ць. 

Што да другой дзяржавы, Англ , то яе трэба разглядаць у яе найбольш 
цесных аднос нах да Амерык ., каб цалкам ацан: ць антыеўрапейства 
ўтыл тарнага, меркантыл стычнага, дэмакратычна-кап тал стычнага, па сутнасц 
свецкая пратэстанцкая культура, якая дасягнула менав та свайго 
канчатковага завяршэння ў Амерыцы: маман зм, празмерная стандартызацыя, 
тыран ятрэстаў золата, прын жальнаярэл г я«сацыяльнасц » 
працы, зн шчэннеўс хметаф з чных нтарэсаў ўслаўленне «жывёльнага 

дэалу». Так м чынам, з гэтага пункту гледжання, Англ я, чыя 

Сусветная мперыя зараз дзе да заняпаду, уяўляе сабой меншую небяспеку, 
чым Амерыка, якую аб'ектыўна можна л чыць заходняй 
аналаг той жа небяспек , якую на ўсходн х рубяжах пагражае рас я 
Саветаў прадстаўляе для нас. Розн ца пам жабедзвюма культурам 
складаецца толькі ў гэтым: тыя справы, якія стараюцца выконваць Саветы 
зтраг чным жорстк мнапружаннем  здапамогай дыктатуры а 
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с стэматэрору ў Амерыцы, наадварот, кв тнее з падабенствам дэмакраты 
свабоды, пакольк яны з'яўляюцца ў вын куспантаннага вын ку, абавязкова 
дасягнутага празц кавасць да матэрыяльнай прамысловай вытворчасц ,, 
адарвання ад любой традыцыйнай шляхецк пункт в 
спасылка, х мератэхн ка-матэрыяльнага заваявання свету. 
Што тычыцца трэцяй небяспек ,тоаз яцкайнебяспек длянасне снуе 
Еўрапе заваная Япон я яшчэменш К тай Індыя. Заслуга в 
Рэнэ Генон пав нен быў падкрэсл ць, што ўсё з дакладнасцю да наадварот 
што праўда, гэта значыць, што гэта Захад, як прадстаўляў а 
небяспека для тых народаў, дакладней, прынцып  х заняпаду: ст 
Захадувёўу хвеныв русмадэрн зацы ,выкл каючы 
хуткага роспуску ўсяго традыцыйнага трансцэндэнтнага 
гэтыя вял к янароды падтрымл вал ўсва харган зацыях. Кал аднойчы, 
Аз я,арган зоўваючыся як Захад прымаючы ўдзел ва ўс х забруджваннях 
сучаснага духу, станов ццапал тычнай небяспекай для Еўропы, 
тольк апошн ябудуць за гэта адказваць: в наватыя. Мы можам казаць аб 
Аз яцкая небясьпека ўзус м ншым сэнсе: гэта небясьпека, якая ўяўляе сабой 
эўрапейскую душу, асабл ва ўцяперашн м стане рэчаў, 
неадназначнай, пантэ стычнай, заблытанай, эскап сцкай духоўнасцю, ва ўцёках 
сасвету, як можназнайсц ўтысячах сучасных неам. стычных тэасофск Хх 
плыняў сект, амаль заўсёды звязаных 
зтэмам гуман тарызму, пацыф зму анты ерарх зму, надз ва падобныя 
дас нкрэтычнай аз яцкай культуры алексана-дрынскага перыяду заняпаду. 
Натуральна, усё гэта не мае абсалютна н якага дачынення 
зтрадыцыйным асабл ваарыйск м Усходам: гэта пафас, як , урэшце рэшт, 
можа прывесц насда субстрату н жэйшых рас, праз 
чыё панаванне цыв л зацыясфарм равал сявял к яўсходн якультуры:а 
пафас, як. спрыяе менав та ферментам раскладання ст 
Сем тызаваны Захад. Тым не менш ., нажаль, умног хеўрапейск х 
плыняў Усход вядомы актыўны ў гэтым сэнсе, Мменав таўгэтым сэнсе 
што гэта ўяўляе небяспеку: небяспеку трап ць у антызаходн 
немужчынск сп рытызм для барацьбы з заходн м матэрыял змам. 
Патройная варожасьць, у дачыненьн даякой праблема эўрапейскага адз нства 
можа быць выкладзеная ў яе сапраўдных тэрм нах, пав нна быць нтэграваная так м чынам. 
Змагацца, праўда, але галоўнае: у чыё мя змагацца? Хай 
мы мяркуем, што Еўропа, каб мець магчымасць супрацьстаяць у пал т 
эканам чным сэнсе, альбо Расея як канфедэрацыя савецк х рэспубл к, альбо 
Злучаныя Штаты, пав нны арган заваць сябе так мчынам, як дакладна 
адпавядае анты ерарх чным, «сацыял стычным», свецк- м дэалам 
гэтыя дзве ўлады. Тады мы ўбачым станоўчае рашэнне 
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супадаюць з адмоўным; супрацьдзеянне прывяло б да схаванага адрачэння, да 
таемнага зн шчэння, да пераходу на бок ворага праз 
дзеянне, якое пав нна было зачын ць перад м дзверы. Да таго ж было б 
бяздумна патрабаваць ад сумы дзвюх частак чаго-н 
нават не прысутн чаен ўаднымз х; падманваць сябе, што любая форма 
эўрапейскага адз нства можа быць карыснай для чаго заўгодна, кал кожны народ 
яшчэ не нак раваўся, кожны з хсам за сябе, да рэакцы ў 
той жак рунак, дадухоўнай нтэграцы , якая адк дае ўсё 

мкнучыся ў рас йск мц амерыканск мк рунку. Ну, гэта стварае ўн тар 
дух, як сапраўды дае тым народам магчымасць стаць 
арган чна ,такбымов ць, стых йна, аб'яднаныя ў нешта вышэйшае 
чым х ндыв дуальнае снаванне. 

Душатых ндыв дуальных рэакцый нтэграцый, як я, 
знутры, мог ачысц ць круг для фарм равання еўрапейскага 
блока, матэрыяльнага духоўнага адначасова, знаходз ццаў дэалах, як я 
мы падтрымл ваем каштоўнасц ., цалкам прынятыя нардычна-арыйскай традыцыяй, 
як аснова шляхецкай рэстаўрацы 
Кудэнхов-Калерг л чыць, штопрызнае ндыв дуал зм, гера зм, 

сацыял зм як элементы «еўрапейскай душы» - ., так мчынам, як 
памяшканн будучай Панеўропы: каштоўнасц ,як ясучасная Еўропа будзе 
чэрпал зклас чнай, або лепш, паўночнай хрысц янскай традыцы 
Але аб'яднанне гэтых трох каштоўнасцей - гэта кампрам с: увядзенне 
«сацыял зм» як эўрапейская каштоўнасьць -- як паказал ўсе нашы папярэдн я 
разважаньн - быў бы своеасабл вым траянск м канём, як раней ц 
пазьней падвергне эўрапейск блёктымс лам, як я характарызуюць небясьпеку, 
якой неабходна супрацьстаяць якой неабходна 
змагацца. Коуденхов зраб ў гэтую памылку, таму што ён бачыць элемент 
« ндыв дуал зм» утвараюць чыста плюрал стычны пункт гледжання; вось чаму ён 
прымае, як кампенсацыю за падзел атам змдаякога 
чысты ндыв дуал зм можа прывесц даправа «сацыял зму» як аб'яднаўчага 
цэменту. Фактычна, ёсць замест гэтага ндыв дуал зм, як сампасабе - скразны 
каштоўнасц вернасц ,служэння гонару-утрымл вае насенне ап 
пераадоленне заляцы эга зму асобы 
адкрывае шлях да магчымасц выразнай здаровай ерарх чнай арган зацы 
Н рымлянам, н спрадвечным арыйска-рымск м народам не патрэбныя 
чакаць, пакуль хрысц янск сацыял змдасягне рэальных больш высок х 
формаў арган зацы . Акрамя таго, ёсць арыйск сацыял зм, якваяўн чы дэал 
аб'яднання вольных гаспадароў, ёсцьсем цк , двухсэнсоўны, татэм чны 
немужчынскага сацыял зму, складзенага з узаемнай патрэбы пафасу, з якога мы 
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не ведаў бы, што з гэтым раб ць, штомыл чымганьбай 
да еўрапейскай душы. 
Кал ўнашай канцэпцы арыстакратычная дэя з'яўляецца першападмуркам для 
традыцыйная рэстаўрацыя, мы маем адначасова з ёй прынцып 
што, нават у практычным пал тычным сэнсе, можа прывесц нас да пераадолення 
таго, што сёння па сутнасц супрацьста ць еўрапейскаму адз нству. 
Гэтай стотнай перашкодай зьяўляецца нацыянал зм. Мы бачым, па сутнасц “, 
як падзенне таго ўсеагульнага адз нства, якое Еўропа ўжо мела ў 
Сярэднявечча адбылося з-за нацыянал зму. Кал сьц сярэднявечны ерарх чна- 
арыстакратычны  дэал заняпаў; раз дыферэнцыяцыя каст 
цэх зн кл ,азчасупрацы нацыянальнай цэнтрал зацы 
стварэння «грамадзянскай улады» занял хмесца к раўн к 
перайшл звышэйшых функцый, як я звязвал хзл тург яй 
улады, да прамога абсалютысцкага ўмяшання ў свет пал т 
непасрэдна звязаны з эканом кай нацыяй -разумеецца як кра на 
калектыўнасц -то адбывалася матэрыял зацыя рэгрэс, як 
спарадз ларастваральны партыкулярызм: той партыкулярызм, як яшчэ 
трывае ў абвостранай форме якую падтрымл ваюць розныя еўрапейск янацы ,, 
адна супраць якой - як стольк расколаў, кольк стольк 
канцэпцы ц ,як ясупрацьстаяць адна адной заяк м хаваецца шэраг гегемон Й 
выключна пал тычнага, эканам чнага тэрытарыяльнага тыпу. 
Тамутольк падарозе ў адваротны бок - 
натуральным чынам, не абавязкова вяртаючыся да формаў, абумоўленых часам, але 
аднаўляючы хдух- што можна прыйсц да 
здзяйсненне дэалу еўрапейскага адз нства. У такой ступен -як сёння 
-дух- нструмент на службе пал тык ; арыстакратыя можа быць 
змян ласяна плутакратыю нал дэраў чыста эканам чнай, адм н страцыйнай 
або ваеннай арган зацы ; што дзяржава - гэта менав та- выключна 
“нацыя, а не ерарх я каст, адпаведная дыферэнцыяцы ерарх 
каштоўнасцей - у той жа ступен ., апетыты, эга змы, канкурэнцыя, планы сквапнай 
ндустры Г.д., хоць 
яны рацыянальныя  самаразбуральныя, будуць мацнейшым «с лам, 
начы мфронце любая спроба аб'яднання правал цца. 
Замест гэтага неабходна правесц дэцэнтрал зацыю эканам чную 
дэмаб л зацыю; што дзяржава, як духоўны пачатак, як духоўны 
прынцып, вызваляецца ад свайго матэрыяльнага аспекту; што яно прып свае гэтаму 
аспекту абмежаванае поле, за межы якога яно падымаецца ў адпаведнасц зцалкам 
зразумелым ерарх чным дэалам, як ,яктак ,н кол неможа скончыцца тым, што 
абумоўлена партыкулярызмам матэрыял змам, этнасам геагр. У розных 


дзяржавах мы будзем мець стТольк Ж арыстакратый 
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як , перажываючы тую самую традыцыю духу тыя ж рытуалы ўлады, 
унутрана прытрымл ваючыся стотна наднацыянальных каштоўнасьцяў 
гэтай традыцы ., прывядзе да сапраўднага адз нства зьверху: гэтага 
наднацыянальнага адз нства, якое аб'ядноўвае ў духу, не змешваючы цела. 
Так мчынам мы магл- бпрыйсц да Панеўропы; мы магл б 
узгоднена вызначыць усё, што карысна для вырашэння еўрапейскага крыз су 
для стварэння блока супраць небяспек, як я нават матэрыяльна 
пагражаюць пахаваць рэштк нашайцыв л зацы .Унекаторых выпадках 
еўрапейскае адз нства можа заставацца ў стане дасведчанай рэальнасц ., 
якая не патрабуе н якага вонкавага парадку. Алеў ншых выпадках ён 
пав нен быць гатовы паказаць, нават дынам чна, сваю моц, трымаючы ў 
адз ным нястрымным парыве задз най воляй розныя расы 


традыцы дзеля адной той жа мэты абароны  заваявання., ўсёж 
зыходзячы з мпульсу зверху, як пак дае за сабой сляпы дэтэрм н зм 
пал тычныхстрасцей як дзе за дэалам, нечым ун версальным 


трансфармуючым: прыкладна як дэал крыжовых паходаў, у як х Еўропа 
ўпершыню  апошн раз, дасягнул ўсеагульнага, аб'яднальнага дзеяння, 
па-замежам кра ны крыв 

Менав тапраз пал тычную форму такога адз нства, якое адпавядала 
б еўрапейскай традыцы ,, мы можам тольк» яшчэ раз паказаць этас, на 
як мгрунтавал ся старажытныя нардычна-язычн цк я канстытуцы 
Так мчынам, мы думаем пра тыя асацыяцы свабодных людзей, як яў 
м рнычасбыл як парламент раўнапраўных, незалежных гаспадароў у 
сва муласным свеце; у часы вайны, замест гэтага, або ў момант агульнай 
мэты пакуль працягвал сяагульныя дзеянн ., гатовыя да выкл ку, яны 


ператварал сяразамсасва м людзьм ўвасалаў, абсалютна верных 
аднаму правадыру. 


М фпрадвух арлоў 


Непасрэдна папярэдн я меркаванн падводзяць нас да яшчэ больш 
практычнай праблемы: яна заключаецца ў ацэнцы кропк ., з' якой могуць 
пачацца дзеянн для новага еўрапейскага адз нства. 

Наша перакананне, што так пачатак можа адбыцца тольк з 
аб'яднаннем двух Арлоў: нямецкага рымскага. 

Лен наднойчы сказаў: «Рымска-германск свет з'яўляецца найбольшай 
перашкодай для ажыццяўлення новага пралетарскага дэалу». Гэта 
прызнанне каштоўнае для нас. 

Кал ёсць неабходнасць утварыць пояс заляцы еўрапейск х 
кра н,як язаконна сам па сабе маюць традыцыю ў адрозненне ад 
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для тых, хто або не мае яго, або адмов ўся ад яго, або страц ўяго, як, 
для першага, у той ц ншай форме, уяўляе небяспеку, - тады тольк саюз 
Італ згерманск м кра нам можа складаць, каб наш розум, сэрца 
фарм равання такога блока. Рымска-германск сьвет прадстаўляе 
сымбаль крын цуўсяго таго, што на Захадзе можна назваць 

«цыв л зацыяй» у сапраўдным, якасным, традыцыйным сэнсе: у гэтым 
сэнсе здагадка, да якой сацыял стычны, мэхан стычны  плебейск 
пераломны пункт уяўляе сабой, як вядома, самы ганебны крах. Італ я, 
Герман- я Аўстрыя ўтвараюць разам традыцыйны полюс Захаду. З Усходу 
на Захад штурхаюць антытрадыцыйныя народы: у славян н кол небыло 
традыцы ; таксама Амерыка; Францыя, рэспубл канская дэкадэнцкая, 
знявечаная  семтызаваная, першы рассадн к сучаснага паўстання рабоў, 
больш не мае традыцы ; старая арыстакратычная Англ я знаходз цца 

ў руках дэмакраты цяпер, зус хпунктаў гледжання, бл зкая да свайго 
заняпаду; розныя спадарожн к М жземнамор'я, Балкан Поўначы ў 
рознай ступен з'яўляюцца часткам адной карц ны н ўяк мразе 
не маюць магчымасц набл з ццадачагосьц ,, што мае каштоўнасць 
якун версальны с мвал. 

Так мчынам, мы не саромеемся сцвярджаць, што ў той ступен ., У 
якой выс лк паўстання рэстаўрацы ,як япраяўляюцца ў ценю 
сутнасна паганск х арыйск хзнакаў - з аднаго боку, Арла  свастык ,, 
з другога - рука, арол фаск -здолел бнабыць большае значэнне сярод 
нямецк х тальянск х народаў, яны не магл б замкнуць сябе ў так 
званым «святым эга зме». 

Аднак, на наш погляд, нямецкая нацыя тальянская нацыя асабл ва 
пакл каныя да сувяз , якая не прадыктавана выключна пал тычным ,, 
эканам чным ваенным нтарэсам -якуамарал зме, як сёння 
з'яўляецца адз ным, што моцна звязвае або раз'ядноўвае нацы -да 
дадатковай, арган чнай сувяз духу нтэлекту, як Цела. І мы без 
ваганняў сцвярджаем, што аднаўленне - у розных формах - таго, што было 
нявызначаным чаканнем у «Тра стым саюзе» да вайны, па-ранейшаму 
ўяўляе сабой пытанне для лепшай будучын  . Гэта звязана з магчымасцю 
даць Еўропе першы цэнтр, трывалую аснову для яе абароны ва ўс м 
сэнс. 

Натуральна, перадумовай з'яўляецца тое, што ў абедзвюх кра нах 
адбываецца гэты працэсв р- льнай «сонечнай» рэ нтэграцы ,, пра 
як мыўжоказал , ўдачыненн даякога ўсё, што Герман: я  Італ я 
ўжо прапануюць на аснове сва х новую пал тычную дэю можна 
разглядаць тольк як пошукавую падрыхтоўку. 
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У любым выпадку, ІТал я ўжо зраб лавял зны крок наперадул кв дацы 
апошн хрэшткаў, як я, наваткал нададзены момант был зб тыя, усёяшчэ 
захоўвал сяўгэтай дэалог абнаўлення, якая настойвала на адлюстраванн Аўстры 


ўвогуле германск якра ны якяе «спрадвечных ворагаў», а ншыя, лац нск я, як 


браты. Ікал Італ явыкл кае мперск дэал, то 
старажытнарымск дэал, не тольк ў назве, але на самой справе, мыслення, што 
вайны трэба весц за рамантычныя «патрыятычныя» р дэалог , ВОЛ 


проста атрымл ваюцца смешным . Безумоўна, прыйдзе дзень, У Як - 
замежам сва хпавярхоўных люзорных мпульсаў - сусветная вайна сама будзе 
выяв цьсэнс, як больш не будзе мець н Чогаагульнагаз г пакрытычным 
прэтэкстам гуман тарнай антыарыстакратычнай дэалог .Мусал н ўжо 
тлумачыў, што «сусветная вайна была рэвалюцыйнай, таму што -- у сярэдз не крывавай 
лазн -янал кв давала стагоддзе дэмакраты , колькасц ,, большасц колькасц ». 
Уласна кажучы, 
сусветная вайна азначала тольк ўваскрасенне плебейскую каал цыю 
нацыянал змаў сучаснай сусветнай дэмакраты супраць народаў 
у якой, у асноўным, захавал сяапошн ярэштк старажытнага мперска-феадальнага ладу 
захоўвал ся, як язмагал сяў мяфеадальнай канцэпцы Рус 
правы гонару, а не сучаснага плебейскага прынцыпу зямл 
пра «нацыю». 
Натуральна, ёсць нават адпаведн кгэтаму для нямецк х народаў. Кал Італ я 


пав ннаперайсц аднацыянальнага дэалу, як ўяе ёсць 


антычнай традыцы ў меншай ступен ,Так м чынам, звязвае яе з ст 
новай францускай дэалёг ,даўн вэрсальна- мпэрскай дэ ,якуюяна мае падс лу 
рымскай дэ ,тоўГерман перашкоды гэтаму фанатызму 


нацыянал зму расы, з-за чаго, у асноўным, ён патрап ў бы ў матэрыял стычны 
антытрадыцыйны партыкулярызм, пав нны быць зламаныя. Гэта неабходна 
што Герман я таксама ўзгадвае сваю вышэйшую традыцыю, наднацыянальную традыцыю 
Свяшчэнная Рымская мперыя нямецкай нацы: - а далей шлях да гэтага 
«Трэц рэйх», прадказаны мног м сучасным плыням нямецкай рэстаўрацы ,, не 
зможа пазбегнуць таго, каб прывесц датаго, што, яку 
часы ўсеагульнай сярэднявечнай Еўропы -рымск арол аб'ядноўвае раз 
зноў з нардычным арлом. Кал Герман. я пав нна абараняць нардычна-арый 
традыцы ,тоёнпав ненадрозн ваць-якмызраб л -пам ж 
н жэйшы, б ялаг чна абумоўлены, а значыць, умоўны прыватны сэнс, ВЫШЭЙШЫ, 
духоўны сэнс таго паняцця, якое 
не выключае першае, але нтэгруеяго вядзе да яго па сутнасц 
дэя тыпу, першапачатковай фарм руючай с лы, якая пав нна быць абуджаная як 
стваральная с ла новагаадз нства новайцыв л зацы 


Еўропа. Кал ёнзастанецца на тым узроўн ,наяк мм ткрыв расы 


99 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


ЯЗЫЧНІЦКІ ІМПЕРЫЯЛІЗМ 


мае значэнне апошняй нстанцы ,в давочна, што прэтэнз янаўн версальную 
м с ю, характэрную для вышэйшых рас, звычайна сутыкалася б з перашкодам 

З нашага пункту гледжання, трэба пераадолець менав та паводз ны некаторых 
нямецк хнацыянал стычных колаў, а не ў сэнсе 

адрачэння, але для самасцвярджэння ў вышэйшай дэ , вольнай ад абумоўленасц 
прыроды  выпадковасц . Духоўны нацыянал змн кол немог 


быць перашкодай для ўн вэрсальнай дэ , бо ўсталёўваецца як яе перадумова. 


Кал Мёлер ван дэн Брук сказаў, што Герман я пасля страты 

вайна, пав нна перамагчы рэвалюцыя, гэты выраз для нас трэба разумець па сутнасц 
ў тым сэнсе, што Герман япав нна адмов цца адлюбой рэфарм сцкай канцэпцы “, 
якая вядзе яеў к рунку гэтых пал тычных  дэй. 
увасаблял нашы спрадвечныя ваенныя прац ўн к .Гэтаменав татое, што 
некаторыя шкадуюць сёння, гэта значыць, у тым, што Герман яда гэтага часу не 
была «нацыяй» у сэнсе сацыяльнага анты ерарх чнага саюзу ўс х 
касты, уяк х мы бачым каштоўнасць паз тыўны, антысучасны бок 
гэтыя людз .Ёнпав нензламаць любы «сацыял зм», рашуча супрацьстаяць яму 
любыя экстравагантныя сх льнасц тойц ншай моладз . Той, хто думае, што 
Нямецкая традыцыя спын лася на духу лютэранскага паўстання 
сялянск я войны (на падставе як х так далёка зайшоў сот пра-сцвярджаць «пасланне 
ўсходу», паводле якога «сацыял стычная» Герман я 
пав ннааб'яднацца з Руссю супраць Рыма супраць рэшткаў «феадал зму»), замест 
таго, каб шукаць яго сапраўдныя асновы ў сярэднявечным свеце  ўарыйска-германск м 
этасе, дэманструе нам найбольш 
паказальныя прыкметы адсутнасц прытомнасц .Кал мы сутыкаемся з 
антырыман змам мператара-г бел на, як змагаўся з ярмом пад 
што спадабалася б Рыму, як перайшоў да сем цкай рэл г 
пасадз цьяго, занадта абцяжарваючы яго, каб падтрымл ваць гэтыя рэштк 

мперыяльнасць, ерарх я ўлада, як яРым захаваў, нягледзячы на 
усё, трэба цвёрда сцвярджаць, што ў такой жа ступен ., што 
Хрысц янства ўвасабляла вял кае падзенне рымска-язычн цкага чалавецтва 
Рэфармацыя азначала вял кае падзенне паўночна-нямецкага чалавецтва, 

што мы пав. нны паўстаць супраць гэтага неў мя Касцёла, а ў 
назва нардычнай традыцы ,у мяпаганскага духу поўнасцю ас-зум. Як тольк гэта 
перакананне дасягнута, шмат штучных антытэз, 
як янекаторыя, нават на больш высок м духоўным культурным узроўн ., праз 
неразуменне, недахоп духоўнай мужнасц або сектанцк дух распальваюць 
супраць Рыма, будзе аўтаматычна л кв даваны. Лютэр гэтак жа далёка 


ад сапраўднай арыстакратычнай нямецкай сутнасц ., якой з'яўляецца «сацыял зм» габрэя 
Карл Маркс. 
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Пераходз мдабольшэмп рычнага пункту гледжання: у Італ дзе барацьба 
ужо праяв ўсябе «фашызмам», супраць парлямэнтара 
рак, а таксама супраць дэмакраты сацыял зму. Прага да парадку 

ерарх ., мужнасц аўтарытэту праймаюць новую нацыянальную рэальнасць. 

Не трэба прызнаваць, што ва ўс м гэтым можа быць паз тыўнае 
аднак перашкаджаюць нам вызначыць мноства межаў, як я, кал яны 
працягвацца, па-ранейшаму будзе трымаць Італ ю далёка ад сапраўднага арыстакратычна- 
традыцыйнага аднаўлення. Безумоўна, фашысцкая тэндэнцыя да цэнтрал зацы дзяржавы 
мае каштоўнасць як проц яддзе супраць дэмакратычнага л берал зму анарх чна- 
дэструктыўнага ндыв дуал зму, алеў любым выпадку пав нна быць стрымана, кал мы хочам 
каб пазбегнуць таго дэспатызму «ўладаў», як , як неабходны вын. к, правакуе 
н веляцыю распад да безасабовага механ зму. 
Так мчынам, карпаратыўная дэя фашызму, хоць мае каштоўнасць 
пераадоленне маркс сцкага ўх лу класавай барацьбы ў мяа 
вышэйшы дэалсупрацоўн цтва, непав ненвесц н дазацвярджэння 
пал тык празэканом ку, н даператварэнняўс ндыкал ст 
н дадзяржаўнага кантролю надэканом кай, як жадаюць некаторыя фашысты 
як яразглядаюць свой рух як здзяйсненне маско скай рэвалю-цы . Замест гэтага 
гаворка дзе пра адраджэнне абарону якаснага 
плюрал стычная с стэмацэхаў сярэднявечных карпарацый з х 
адноснай аўтарк , асабл ва, з хтаемнай духоўнасцю, х вяршэнствам 
адносна простага зарабляння грошай  актыўнасц 
аг тацыя: натуральна, у той меры, у якой гэта яшчэ магчыма ў свеце 
сучаснасц ., спустошанай машынай  прыкаванай да няўлоўных дэтэрм н змаў 
усемагутных м жнародных ф нансаў. Фашысцкая «рэвалюцыя» захавала 
манарх ю-- гэтаўжошмат, - алене 
здолеў вярнуць манарх юз простага с мвала ў жывую ўладу. 
Манарх я, нават у кантэксце фашызму, на жаль, застаецца а 
манарх я,якая «к руе, алене к руе». Акрамя таго, так званыя «г ерарх  » 
фашызму амаль заўсёды складаюцца тольк з простых партый 
л дэры, часталюдз ,як япаднял сязн зу, без мя 
сапраўдная духоўная традыцыя, абсталяваная больш майстэрствам падбухторвання 
«народныя трыбуны» або «л дэры найм таў» усвецк мсэнсе 
эпох Адраджэння, а не сапраўды арыстакратычныя асобы. 

Захоплены барацьбой клопатам аб практычнай пал тыцы, 
Фашызм як бы губляе ц кавасць да стварэння “ерарх ў вышэйшым 
сэнс, як залежыць ад чыста духоўных каштоўнасцей як Ммаетольк 
пагарда да ўс х забруджванняў, як языходзяць ад «культуры» р сучаснасц 

нтэлектуал зм, каб яшчэ раз перанесц цэнтр на што-н 

што вышэй за свецк я абмежаванн , атаксамаза рэл г йныя.ТПе 


101 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


ЯЗЫЧНІЦКІ ІМПЕРЫЯЛІЗМ 


Фашыстоўскае ўзгаданьне рымскай сымбол к яшчэвельм далёкае ад 
выяўленьня рымска-язычн цкай дэ ,нятольк ваеннай, але сакральнай, 

дэ мпэры ., якаяпраясн лабувесь кампрам с чыстаапартун стычны 
аспект яднання цэласнага фашызму з любой нтэрпрэтацыяй юдэа-хрысц янскай 
рэл г “Так мчынам, 
Тое, што фашысцкая канцэпцыя саслоўя здавалася б па сутнасц свецкай, 
«пал тычнай», макс мум «этычнай», прымушае нават нас, паганск х 

мперыял стаў, л чыць «лепш, чым н Чога» с туацыю, ус луякой 
Фашызм, нягледзячы на супярэчл васць, плац ць Рымскаму Касцёлу 
-якносьб тун версальнага тагасветнага аўтарытэту, кал не ншаядан на, 
прызнанне свайго першынства. У той жа ступен ., што гэтыя межы 
можна было пераадолець, Італ я, на шляху фашызму, магла быць сярод 
першыя народы, як х часовая традыцыйная арыстакратычная рэстаўрацыя 
закл кае да вышэйшых лёсаў. 

Што тычыцца Герман ,то, ул чваючы стан барацьбы ў 

як яёнзнаходз ць сёння, гэта перш за ўсё справа выяўлення 

дэалы м фы,як ямагл бнайлепшым чынам арыентаваць плын ., зробленыя 
нецярпл вым цяперашняй с туацыяй. Кал свастыка, арыйск паганск знак 
належыць сонца полымя, якое гарыць дзякуючы ўласнай с ле 
безумоўна, дас мвалаў, як ялепшза ншыя могуць прывесц да праўды 
Германскае адраджэнне, тым не менш, мы пав нны прызнаць, што мя 
пал тычнай парты , якая аднав лаяго ўякасц эмблемы якая сёння роб ць 
рэвалюцыю ў Герман ў фашысцк м сэнсе, вельм шкада. 
Па сутнасц ,пак даючы ў баку спасылку на працоўны клас, 

«нацыянал зм», «сацыял зм» - элементы, Як Ядрэнна супадаюць 
з усёй нямецкай традыцыяй, былобв давочна неабходна 
быць упэўненым, што замест гэтага Герман патрэбная контррэвалюцыя супраць 
дэмакратычнага сацыял зму. Адноўлены Гарцбургск Фронт 
ужо паказала прав льны шлях: рух антымаркс сцкага антыдэмакратычнага 
паўстання, як выкл каўсябе перадабл ччам тых самых кансерватыўных 


традыцыйных элементаў. Пра гэта трэба будзе паклапац цца 

"сацыял стычны" момант - нават кал гэта "нацыянал-сацыял зм" - не бярэ 

верх, уводзячы ўсю справу ў рамк мас 

з'ява, якая гуртуе вакол мгненнага прэстыжу а 

л дэр. Безумоўна, мног я прэтэнз на «сацыяльную справядл васць» апраўданыя, 
паўстанне супраць кап тал стычнай ал гарх з'яўляецца нават перадумовай 

для аднаўлення якаснага арыстакратычнага парадку; так м чынам, не пав нна быць 

забыўся, што, пакуль гаворка дзетольк прагэта, адз нусё яшчэ застаецца - нават кал 

зпроц леглым знакам - у той самай плоскасц , што тая, наякой маркс зм 


дзейн чаў замежам якога не даваў праван нашто. Адб так 
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традыцы парадку, дысцыпл ны арыстакратызму ўсё яшчэ захавал сяў 
нямецкага народа. Яны пав нны заставацца верным гэтай традыцы 
аднав ць метапал тычныя элементы, уяк хяна можа знайсц больш 
высокае апраўданне. У Нямеччыне перакананьне, што дэмакратычна- 
рэспубл канск рэжым- гэтатольк м жкаралеўе, пераходны этап, 
заўсёды ўмацоўваецца ў найлепшых галовах. 

У спецыф чных бурных абстав нах дыктатура можа апынуцца 
неабходнай з'явай, алеянан кол неможа быць сапраўдным 
дастатковым рашэннем. Яно можа прымяняцца ў той ступен ., у якой яно 
магло б уяўляць сабой спосаб аднаўлення таго, што, па сутнасц ., знешняя 
с ла-лёсэпох , страчанай пасля надзвычайнага напружання - разбурыла. 
Гэта, натуральна, справа прынцыпу, а не асобы. Справа ў тыпе рэжыму. 

Як мы казал напачатку, манарх я, якаяяк мперыя, у сваёй вяршэнства 

над кожнай асобнай аўтаномнай дзяржавай, дала нам невял кую карц ну 
таго, якой можа быць неад'емная транснацыянальная еўрапейская функцыя, 
-з'яўляецца больш трывалай асновай для трывалага захавання традыцы 

для фарм равання моцна персанал заванай мужнай ерарх ; ерарх я, 
якая абап- ралася б на арыйска-феадальныя прынцыпы службы лаяльнасц ,, 
аненаяк м-небудзь «законе» або на якой-небудзь з «сацыяльных сц н», 

як ябыл ўкаранёны з прыходам да ўлады касты купцоў, ., нарэшце, каста 
прыгонных. 

Натуральна, далейшым патрабаваннем да Герман з'яўляецца 
пазбаўленне ад ус х субстанцый раскладання, як япраяв л сяз 
пасляваенных гадоў ушматл к хформах паражэнцка-пацыф сцкай, 
расплыв стай, грубай, вульгарна-рэал стычнай л таратуры. Антытэз с, 
як ўсталёўваецца, з аднаго боку, з дапамогай прафес йнага, зб тага, 
свецкага некампетэнтнага рацыянал зму, а з другога боку, з дапамогай 
сучаснага рамантызму жыцця рацыянальнага, пав нен быць пераадолены 
шляхам патрабавання права на новы рэал зм трансцэндэнтнага характару, 
уяк м дэалкультуры ўклас чным, звышрацыянальным, дарыянск м 
сэнсе можа прыняць новую форму; мы пав нны ўнушыць духу, душы р целе 
звыш, уц шын годнасц ., яго дакладны закон; напоўнены, што тычыцца 
нас, аг дай дасветул таратараў, вучоных людзей н кчэмных людзей, 
як ятанцуюць вакол комплексаў эрасу рухав каэканом к 


Ул чваючы агаворк ,як яўжобыл выказаныя супраць дактрыны 
расы, зразуметай аднабакова, антысем тызм з'яўляецца яшчэ адным 
папярэдн м момантам для аднаўлення Герман «Але, дучыўн зеў 
гэтым к рунку, можна зразумець, што юда зм, як мГерман яз'яўляецца ал- 
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гатовы змагацца, гэтатольк адз нбок яшчэ большага ворага: гэты антысем тызм 
абавязкова вядзе да альтэрнатывы, якую прапануе прафес я 
Хрысц янская рэл г я, адакладней, вернасць нашай сапраўднай традыцы 
вол новай цалкам нардычна-салярнай ., так мчынам, паганскай духоўнасц яка 
больш высокая нтэграцыя нашых аслабленых  раск даных с луцёмны час 
Захаду. Радыкальны антысем тызм магчымы тольк ўтой ступен , уякой 
ёсць адначасова антыхрысц янства. Тольк нааснове ан 
Арыйска-язычн цкая духоўнасць можа стаць ун версальнай антытэзай сем тызму, 
гэтакжа ўн версальнай з'явай, сучаснай эканам чнай сацыяльнай 
формы - гэтатольк канкрэтныя асобныя аспекты на матэрыяльным плане. 

Каб на гэтай аснове аб'яднанне двух Арлоў - рымскага 
Герман я -гэта першая праблема будучай Еўропы. Гэта 
ц хоп ць мужнасц непрым рымасц 

кал з'явяцца людз , здольныя падтрымл ваць сябе на 

вышын гэтага“"м фа", кабяны магл пацвердз цьягояк"'пав нен быць!" будучын 
рэальнасць. І свядомасць таго, што тольк два нашы народы могуць абаран ць 
старажытную Еўропу, пав нна даць нам дастаткова моцы, каб дазвол ць нам 
пераадолець усё, што ў радыкальным ц: пал тычным плане можа стаць 
перашкодай для пагаднення. 

Учаканн пал тычныхузрушэнняў, як япав нны сведчыць аб 
Еўропа шлях да вышэйшага лёсу, а пакуль трэба 
прыняць унутранае дзеянне, якое па сутнасц заключаецца ў наступным: прыйсц да стварэння а 
душэўны стан лад жыцця, як паступова набл жаецца да традыцыйнага тыпу. 
Пункты злучэння першасныя с лы могуць быць 
знойдзены зноў глыбей, што за кул сам , дзякуючы тым «нябачным л дэрам», 
праяк хмыказал ўпачатку, зможа запавол ць 


ун зпадзенне ўраўнаважыць тыя с лы-сам пазачалавечыя- як я спрыял 
заняпаду Захаду. 


Г бел нская рэстаўрацыя 


Каб завяршыць гэты шэраг меркаванняў, мы пав нны паглыб ццаў х 
праблема - тольк што адзначаная - аднос нпам ж дэалам 
новай еўрапейскай цыв л зацы катал цтва. З чыста дактрынальнага пункту 
гледжання не пажадана сцвярджаць, што, ул чваючы, што мы сказал ,, 
мы ўжо дал адназначны адказ на гэтую праблему. Але тут 
гаворка дзе пра апусканне на больш кантынгентны ўзровень, маючы на ўвазе 
прынцыпы, праз'як ямогуць быць рух пал тычнага характару 


умацаваны сёння. 
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Трэба падкрэсл ць, што мы маем намер гаварыць менав та пра катал цызм, 
анепра хрысц янства ўвогуле. Безумоўна, катол кне будзе 
быць так м,кал бённе адстойваў, што катал цтва ёсць хрысц янства што 
Царква прадстаўляе законнага адз нага спадчынн ка Хрыста. Гэты "праваслаўны" 
перакананасць яго, аднак, не мяняе таго факту, што хрысц янства, ст 
сувязь з юда змам была той глебай, якая, прамац ўскосна, утварыла цэлае, 
вельм далёкае ад звядзення да чыстага катал цызму. 
Мы ўжо пастав л падсумнеў тое, у якой моцы можна знайсц сем цка- 
хрысц нск фактар, пак даючы ўбаку плынь, якая, у пэўнай ступен ,, 
быў раман заваны горадам Арла  Фасаў. Мы гэтага не роб м 
Пра нашае стаўленьне да гэтых уладаў трэба не сказаць больш. 
Менав тазкатал цызмамувузк мсэнсе мы пав нны цяпер мець справу. 

Справа ў тым, што катал цтвазяговял к м ерарх чным апаратам, 
з яго падабенствам чагосьц стаб льнага, вечнага ун версальнага, усё яшчэ 
выкл каеспакусл вую маг ю на любым. Гэта азначае, што для некаторых канцэпцыя 
традыцы непазбежна грунтуецца на катал цкай традыцы нехта, большасць 
нядаўна, у Італ , не вагаючыся, аф цыйна заяв ць, што, кал Рым па-ранейшаму 
ўваходжанне ун версальнай дэ ,янатакаятольк ўКатал цк м Касцёле. 
Акрамя таго, да нядаўняга часу шмат вял к хтрадыцыйных манарх й Еўропы 
был катал кам лег тымная дэя адстойвалася па сутнасц наа 
Катал цкая аснова. Мног я сучасныя спробы вярнуцца да ўн версальнага 
Сярэднявечча грунтуюцца на перадумовы, што катал цызм быў галоўным 
с латаго перыяду. 

Усё гэта праўда, “тым не менш гэтатольк паказвае, як выглядае гарызонт сучаснасц 
чалавек звуз ўся. Вызнанне катал цтва магчымае 
пакольк быўстрачаны сэнсс стэмы каштоўнасцей зус м ншага вымярэння 
зус м ншайчысц н .Мытольк штосказал гэта вышэй: 
для таго, хтон чога не мае, катал цтва - гэта хоць нешта. Супраць 
узурпацы «свецкай» або «этычнай» дзяржавы, дзяржавы, якая прынамс 
прызнае ўладу, прадстаўленую Касцёлам, як вышэйшую 
Усеагульны аўтарытэт для нас, несумненна, з'яўляецца каштоўнасцю. Нягледзячы на гэта, гэта а 
пытанне аб наяўнасц мужнасц стараннага пошуку элементаў для 
якое катал цтва будзе зацверджана; затым, наз рання з выразным 
вочы, кал гэтыя элементы прысутн чаюць у катал цтве ў форме за межам 
як вышэйшы неймаверны. 

Гэтыя элементы - каб абмежавацца асноўным “-ужо был згаданыя: закон 


парадку, прызнанне звышнатуральнага, прынцып ун версальнасц 


Што тычыцца першага пункта, хто знойдзе ў Касцёле 


прынцып парадку пав нен, натуральна, пак нуць па-за ўвагай м нулае ў 
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што, вядома, не заўсёды з'яўлялася ў гэтым аспекце. Але ёсць 
больш. Нават у бальшав цк м дэалепрысутн чае прынцып парадку - таму трэба 
дакладна вызначыць, пра як прынцып парадку дзе гаворка 
пра, затым вывучыце, у якой ступен снуе сувязь пам ж 
абраны прынцып р асноўныя перадумовы катал цкай дактрыны. Як 
на апошняе пытанне адказ не можа быць сумнеўным: застанецца збянтэжанасць 
выбару, як дэманструе гэта на аснове тэкстаў, энцыкл к праграм, што катал цк 
дэал парадку -- гэта па сутнасц дэал каардынацы ., ., вядома, не тое, што 
ерарх , штогэта 
нец кав ццаасабл вапал тычнай формай, якую прымаюць асобныя дзяржавы, 
пры ўмове, што яны падпарадкоўваюцца Касцёлу 
Катал цк ядактрыны трываюць. Катал цтва, у асноўным, застаецца хрысц янствам, 
як«сацыял зм» народаў - пад нейк м бацькоўск м наглядам, як 
спрыяе хдухоўнаму ўраўнаванню - гэта дэал парадку, як найбольш 
зручней для яго, чым любы ншы. Гэтатой дэал, як мог бы прываб ць 
лепшыя с лы еўрапейскай рэстаўрацы 7? Пра тых, хто не забывае 
спадчына хсамага высакароднага арыйскага м нулага? Вядома, не. Замест гэтага, каб 
той ступен , уякой катал цтва, нягледзячы н нашто, будзе прадстаўляць 
ерарх чны дэал, гэтыяс лымагл знайсц падтрымку ў Касцёле. 

Акрамя таго, з гэтага пункту гледжання факт, што ўсё добра 
вял кага, што Касцёл здолеў дасягнуць на працягу стагоддзяў, бы 
знаходз ць сваё абгрунтаванне не стольк ўдактрынальных сцвярджэннях ран 
хрысц янства самой артадаксальнай ф ласоф , ахутчэй у рым 
элемент, як яначасткова ажыв ла зраб ла свой. Але кал гэта 
праўда, несвядомае вяртанне да катал цтва магло быць тольк шляхам 
замежам катал цтва, апелюючы непасрэдна да дахрысц янскай, рымскай, 
жыццёвай творчай традыцы ., дзе заканчваюцца кампрам сы тыя мперск я 
с л,як хпрыпрыняцц катал цтва было дастаткова, каб выкл каць а 
Пратэстанцкая апаз цыя сустракаецца ў чыстым выглядзе. Прысуд а 
Маўрас пра Касцёл як прынцып парадку належыць давол падобна 
аб'ём дэй. Італьянск я фашысты - кал не пра самых вульгарных пал тычных 
апартун зм -мог прызнаць Касцёл тольк паводле мажл васц злучэння кесарскай 

дэ Рымазкатал цтвам. І гэта 
не цяжка было б знайсц ншыя прыклады такога кшталту. 

Давайце пяройдзем да яшчэ больш канкрэтнага моманту: да катал цтва як базы 
лег тымнай дактрыны ў дачыненн да боскага права. Нават тут трэба зраб ць 
адрозненне. У першую чаргу, справа ў прызнанн 
усё, што ў катал цтве было ў супярэчнасц з гэтай дактрынай. Не забываймася, што 
менав та Касцёл для 


упершыню на Захадзе падтрымаў дактрыну натуральнага права, г.зн. 
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народнага паходжання  прафаннай прыроды каралеўскай сям' ., супраць тэз са 
Г беля аб "двух сонцах" прынцыпу звышнатуральнасц 

мперы . Гэта таму, што Касцёл ясна разумеў, што ў 
кантэкст дактрыны боскага права цалкам зразумелы - як: было 
ад Гогенштаўфенаў - не засталося б шмат месца для яго гегеман чных памкненняў. 
Таму, кал катал цтва прыйшло падтрымаць в 
тэз саббоск мправе, у гэтым ёсць яшчэ адз нкампрам с. Гэтая дактрына, у 
той меры, у якой яна стварае звышнатуральную аснову для перадумовы аб законнай 
уладзе, насамрэч з'яўляецца тольк скарачэннем значна больш канкрэтнай, 
старажытнай традыцыйнай дактрыны, дактрыны каралеўскай боскасц ., да якой мы маем 
неаднаразова спасылаўся. Можа, катал цызм захоча адмов цца ад захаплення 
Гелас яЯІ, што «пасля Хрыстан адз нчалавек не можа быць адначасова 
цар жрэц», як гэта было ў нашых арыйск х  паганск х традыцыях? 
Ц ., можа, ведала б, як зразумець боскае права Ўладара 
у адрозненне ад простага стану, у як мзнаходз цца Касцёл 
«прызнае» яготак мтольк нам нальнац нават шляхам «прысвячэння» 
як я-ужостагоддз выключаныя з сапраўдных належных сакрамэнтаў - сёння 
не могуць прадстаўляць н чога, акрамя пустога с мвала проста 
цырыман яльны. Яшчэ раз: катал цызму мала. Мы паўтараем, што 
прынцып Божага права трэба разумець канкрэтна, а не фармальна ўмоўна: яго 
трэба разумець у тым сэнсе, што 
фактычна абагаўлёная стота, як асоба - па-за ўсякай умоўнасцю н якай 
знешняе прызнанне з боку ншага аўтарытэта - дэманструе нечалавечую прыроду, 
мае сапраўднае законнае права к раваць. Таму раз 

зноў жа, тое, што можа прывесц нас да катал цтва, вядзе нас за межы катал цтва 

да поглядаў, падобных да тых, што характэрныя для вял к хдахрысц янск х 
традыцый, паказвае нам поўнае, пэўнае трывалае цэлае. 

Зараз возьмем даўваг друг момант: значэнне 

Катал цызм утым, што ён абараняе метапал тычны пункт гледжання нак роўвае 
душы да звышнатуральнага парадку. Нават тут трэба спачатку сказаць, што 
каб быць у стане прызнаць гэтую каштоўнасць у катал цтве, мы пав: нны пак нуць 
разгляд усяго, што, як хрысц янства, падаецца замест гэтага як а 
рамантычнае, гарачае  сентыментальнае скарачэнне ачалавечанае ў сва м 
аднос ны да боскага. Нягледзячы на гэта - пасля матэрыял зму 
секулярызм усяляўся ўсюды як ракавая пухл на 
сучасны свет - вышэйшае права пав нна быць прызнана, у цалкам агульным 
так мчынам, дас стэмы, якая ссоўвае барыцэнтр да чагосьц сапраўды 
звышнатуральнага. Безумоўна, гэта тольк перадумова. Па-за праблемай 
узаемасувяз ззвышсветам застаецца праблема вывучэння 
характар так хаднос н.Іменав татут, як вядома, ёсць 
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большай непераадольнай перашкодай для нас, мперыял стаў, з'яўляецца 
прызнанне катал цтва. Мы сказал , што магчымы два асноўныя аднос ны да 
звышнатуральнага: сонечнае, мужнае, напорыстае 
адз н,як адпавядае дэалу традыцыйнай сакральнай каралеўскай улады, лу-нарны, 
жаночы, рэл г йны, пас ўны, як адпавядае святарскаму 

дэальны. Святар, як м бы магутным ённ быў, усведамляе, што звяртаецца да Бога як 
Пан, якому ён служыць перадяк мпрын жае сябе. Ён мае 
кожная с лаадБога, ёнтольк пасярэдн кдуху. Асабл васем тыдавял гэтыя 


паводз ны да крайняй ступен , малюючы ў амаль мазах сцк х фарбах падпарадкаванне 


тварэння пафас хдыстанцы ўпрынцыпе ўтвараюць Усемагутнасць. Замест гэтага 
традыцыйны святы кароль сам меў боскую прыроду 

«баг »был ягоаднагодкам ;ён быў, як яны, «нябеснага» роду, ён 
меў тую самую кроў, што яны;так м чынам, ён быў цэнтрам, сцвярджальным, свабодным, 

касм чны прынцып. Тады, кал наша спрадвечная традыцыя, традыцыя нашай 
найчысцейшай расы, з'яўляецца традыцыяй «сонечнага» тыпу, мы не пав нны падманваць сябе: 
воля аднаўлення, адпаведная гэтай традыцы ,ранац позна, 
будзе ў канфл кцез катал цызмам - менав татак, як гэта адбылося ўг бел нск м 
сярэднявеччы; кал катал цтва, на падставе таго, што мы зб раемся сказаць, не 
пагодз цца прызнаць сапраўднае ерарх чнае месца, уласц вае 
рэл г йнаяс стэма. 

Падобная праблема, хутчэй, нават незалежная ад той, якая 

тольк штобыўразгледжаны, узн каеапошн пункт: пе 
значэнне катал цтва як прынцыпу ун версальнасц . Мы ўжо падкрэсл вал , што кал 
б антыкатал цызм абмяжоўваўся сцвярджэннем партыкулярысцкай, выключна расавай, 
нацыянал стычнататэм сцкай дэ ,мыбне 
не вагаючыся, нягледзячы н нашто, выказаць сябе на карысць катал цтва. Але замест 
гэтага, кал  ўвыключных часовых выпадках хтосьц задаволены прызнаннем вышэйшай 
каштоўнасц 
права ўласнага на тое, што з'яўляецца ун версальным, узн кае яшчэ адна праблема, пакольк 
ёсцьун версальнасць ўн версальнасць, як ёсць сонечная форма  лу-нарная форма 
адносна звышнатуральнага. Пасля ўсяго, што ёсць 
Як было сказана да гэтага моманту, няма неабходнасц раб ць акцэнтна гэтай выснове, 
зразумелай цяпер для ўс х:у адрозненне ад сонечнай, мперскай - ерарх чнай - 
заснаванай ун версальнасц ,кульм нацыяй якой з'яўляецца дэал 
каралеўскай боскасц , «снуе месячная, эклез яльная- "сацыял стычная" - заснаваная 
ун версальнасць, кульм нацыяй якой з'яўляецца святар як раб Божы. Якая з гэтых дзьвюх 
сусьветаў, мы, арыйцы, спадкаемцы сьвятых цэзараў царск хсыноў 
Тора ЮОдз на, мы будзем прас ць новай еўрапейскай цыв л зацы 7? Найбольш 


таемны голас нашай крыв пав нендаць адказ на гэтае наша пытанне 
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духоўная адвага пав нна быць устане пацвердз ць гэта супраць 
звычак мыслення, забабонаў, забабонаў лжывых традыцый, Як Я 
ўкаран л сяўрозныя еўрапейск я расы. 

Якое месца якую функцыю мог бы надалей мець Касцёл у 
кантэксце ўн версальнай мперскайцыв л зацы ? Мы паспрабуем 
адказаць на гэтае пытанне самым адназначным чынам. Каб зраб ць 
гэта, неабходна вярнуцца да таго, што ўжо было сказана пра аднос ны 
пам жИМудрасцю р верай. 

Прынцып няроўнасц ,наяк м грунтаваўся традыцыйны дух, 
сцвярджае як акс ёму, што ў залежнасц адразнастайнасц людзей 

х прыродных магчымасцей снуюць вельм розныя спосабы 
ўступлення ў аднос ны з боск м. Для лепшых - як я заўсёды будуць 
меншасцю - магчыма разв ць сувязь непасрэдна з боск м, 
трансфармуючы сябе ў яго валодаючы мякжывым рэальным 
станам свайго ўласнага вопыту: гэта сонечны шлях, н цыятыўны 

дэал. Для ншых, для масаў, немагчыма актуал заваць такую 
трансфармацыю р рэал зацыю. У хповяз чалавечай прыроды 
мацнейшыя. Перад. м адкрыты ншы шлях: звязаць сябе абяцаннем 
зчымсьц , што прапануецца му выглядзе асабл вай, рэальнай 
трансцэндэнтнай стоты - гэта Богутэ стычнай канцэпцы . Замест 
пазнання боскага яго замяняе вера ў боскае; на месцы вопыту, догмы; 
заместтэхн к пераадолення рэальнага ўдзелу -- мал тва, страх 
Божы рэл г йнасць; замест пачуцця дастатковасц 
звышасаб стасц ,, недастатковасц залежнасц ад Усемагутнага. 


Так мчынам, снуе«рэл г йная» с стэма, якая мае сваё месца 

сваё апраўданне таксама ў традыцыйным свеце, пакольк яна 
аднос ласядамас прапаноўвалася ў якасц замены тым, для каго 
шлях арыстакратычнага, звышрэл г йнага, выкананне н цыятывы 
было выключана. Прынцып  ерарх распаўсюджваўся на духоўную 
сферу, але па-за межам народнай рэл г йнайрэл г , па-за 
межам культу веры для мас, без супярэчнасц пераважал 

н цыяцыйная дактрына, эзатэрызм, традыцыя Мудрасц абрадаў, 
як япершапачаткова был прыв леем князёў шляхты.Так м 
чынам, любая традыцыя можа прыняць у поўным сэнсе апраўдаць 
без пагарды тых, хто ведае тых, хтоне ведае, пры ўмове, што ёсць 
тольк адна вось, пры ўмове, што няма выйсця, пры ўмове, што тыя, 


хто не ведаюць, або як ятольк мяркуюць, што ведаюць, прызнаюць, 
шануюць хваляць тых, хто вышэй за х. 
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У гэтай поўнай канцэпцы с стэма Катал цкага Касцёла магла прадстаўляць 
тольк с стэму, якая дакладна, у прыбл зным выглядзе адпавядае с стэме народнай 
рэл г старажытных цыв л зацый. Канфл ктз 
Так м чынам, катал цызм непапраўны тольк ўтой ступен , уякой ён гэтага нероб ць 
прызнаць сваё «месца»; пакольк ён прэтэндуе на вышэйшую каштоўнасць, то 
рэл г ярагехсеІепсе, вышэй за якую н чога нельга знайсц, 
замежам якога застаюцца тольк адх ленн памылк ; карацей кажучы, да ст 
ступен ,уякой ён не мае або не хоча мець н якага сэнсу для а 

ерарх я каштоўнасцей, як я аб'ектыўна вышэй за ўсё 
што з'яўляецца "рэл г яй". 

Не трэба заўважаць, што менав та гэты дух нецярп масц абмежаванасц 
даў форму ранняму хрысц янству 
перш за ўсё да юда зму, каб набыць рысы сапраўднага адвароту 
тыя каштоўнасц ., уласц выя традыцыйным эл там, на карысць тых, хто належыць 
ун жн ял тары:тамуназывал язычн цк я, арыстакратычныя цноты 
“выдатныя заганы", тып мудраца пасвячонага станов цца "ворагам Бога", а якасц 
дастатковасц ,спакою свядомай с лы 
для самарэал зацы ,, стыгматызуецца як Люцыферыянск гонар. Усё гэта ўжо 
падкрэсл ваўН цшэ, няманеабходнасц паўтараць гэта 
тут. Мы намякнул ., увогуле, на феномен узурпацы  - 
што выяв лася ўжо ў старажытнасц - кастаў жрацоў, 
як япрысво л сабеўладу сакральныя функцы ., першапачаткова прыв ле 
каралёў. 

Але, вяртаючыся да сучаснасц ., гэта, натуральна, трэба сцвярджаць у 
найбольш дакладныя тэрм ны, як ягэтыя каштоўнасц , упараўнанн зтым ,даяк хКасцёл, 
з вяртаннем да нармальнасц сапраўднай ерарх ,был бвымушаны прыняць, 
увогуле не прысутн чаюць урэча снасц .У сучасным свеце цалкам адсутн чае 
адпаведн к дэальнасц , якая, нават кал браць 
укаранёны, як Касцёл, у звышнатуральным паходжанн мэты, усё яшчэ не мае 
прадстаўляюць рэл г йны полюс, але сонечны полюс духу ўтвараюць 
душа ўн версальнасц , несацыял стычна-лунарнага, а хутчэй мперскага тыпу. І 
мыл чым, што выказал сядастаткова ясна, кабн хто 
можна падумаць, што мы магл б падтрымл ваць антыкатал цызм, як прадстаўляе 
спроба свецкай ц нацыянальнай улады прысво ць сабе духоўную ўладу, нават кал 
яна чыста рэл г йнага тыпу. Нягледзячы н нашто, факт застаецца фактам, што ў 
выпадку прынцыпу м фа, 
для нашага абуджэння пав нна быць распрацавана канцэпцыя поўнага парадку 
адназначна, уяк Касцёл -- паўтарым -- можна было б дапусц ць, 
як выраз духоўнасц тых, хто можа тольк «верыць» 
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-застаецца ерарх чназалежным ад Імперы ., якая разумеецца як 
увасабленне каралеўскай духоўнасц тых, хто «ведае» «ёсць». Арол над 
Крыжам, салярны сымбаль закону бацькоў ( мпэры ) 
над месяцовым законам Мац (Мац -Царква). Гэта 
тольк такможна казаць пра поўны традыцыянал зм вяртацца да яго 
парадак справядл васц нармальнасц 
Святло таго ж паходжання даказвае нам, па сутнасц .,, законнасць 
гэтая дэя.Тольк тады, кал арыйск яспрадвечныя паток Інды падзял л ся 
ўвайшл ўкантактзс лам фальс ф кацы рас, як я паходзяць з 
поўдня, пурох та,як першапачаткова быў святаром у 
залежнасць ад свяшчэннага караля, аб'яднанага з каралём - у адпаведнасц з 
дакладнай формулай рытуалу - як жонка мужу 
зямля да неба, што Брахман, у сэнсе пануючага 
узн клакаста святароў. У К та , у Старажытным Рыме, у Старажытнай Эладзе 
абрад быў, па сутнасц ,прыв леем караля, а каста святароў, 
кал неатаясамл валася з арыстакратыяй, падпарадкоўвалася ёй. гэта 
тое ж самае можна сказаць пра спрадвечныя нардычныя народы: здаецца, 
што нарвежск якарал был адз ным , хтосвяткаваў абрад, сярод 
Немцы, кал кал был святары, яны яшчэ не мел вяршэнства 
годнасц Фбоск хкаралёў правадыроў. У Ег пце гэта тольк 
у канцы дваццатай дынасты , якой к равала каста святароў 
захап цьуладу даць пачатак дынасты вял к хсвятароў 
Ф. вы, нашкоду аўтарытэту сонечных цароў. У першым 
тры стагоддз хрысц янства сама катал цкая царква была тольк» ан 
аф цыйным органам, залежным ад мперы , аўСаветахеп скапы 
перадавал санкцыю сва храшэнняў князю, нетольк ў 
удысцыпл нарных справах, але ўдагматычных справах. Да Мерав нгаў 
пантыф к Карал нгаўзаплац л дан нупрызнання, 
як выяўляецца ў формуле: «МеіІспітеаеКк позіег, тегііо гех аёдие 5ас-егао5, 
сотрі!ехуі Іаіси5 ге!ідіопіз ори5» - «уо5 деп5 запсіа е5іі5 аёдие ге-даіІе е5ёі5 
засегаошт» 1; ., як кажуць, пасля таго, як Карл Вял к зноў прыняў рымск 
натоўп, Леў Ш паклан ўся перад. му адпаведнасц са старажытнай 
традыцыяй: «Роз Іацде5 аб арозо!ісо тоге апііацогит 
ргіпсіриит адогаш5 е5е 2 - гаворыцца ў ПБег Ропіігіса!і5. Гэтыя спасылк ,, 
узятыя змног х ншых,Як Я, без сумневу, могуць быць 


1 «Наш Мелх сэдэк, па заслугах як кароль, так: святар / свецк чалавек удасканал ў працу 
рэл г » з Уепапііц5 Ропа Сагтіпа 2.10, «Ое ессіе5іа Рагізіаса» 2 Пасля 
хвалебных г мнаў Папа пакланяўся яму, як старажытных князёў. 
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дададзеныя, паказваюць нам традыцыйную артадаксальнасць нашай 

г бел нскай канцэпцы :яны паказваюць нам, чаго патрабуе справядл васць, 

ц тое, што, у цалкам зразумелым “ерарх чным дэале, Крыж - як святарск 

с мвал-маефункцыю станоўчы бок, кал ёнзастаецца падпарадкаваным 

да Арла. У той ступен ., уякой Касцёл не можа гэтага зраб ць або не хоча, ён 

адразу жстав ць сябе ў кантэкст антытрадыцыйных, дэструктыўных 

парал зуючых с л;яна апускаецца да праблематычнага сем цка- 

хрысц янскага фактару, як , якадна з галоўных прычын дэкадансу нашага 

свету, можа знайсц тольк ўнас, антымадэрнах, непрым рымых няўмольных ворагаў. 


Заключэнне 


Так мчынам, мыл чым, што сказал дастаткова, таму што асноўныя 
рысы нашага мперскагам фастал выразна пазнавальным. Тут гаворка 
тольк прапункт гледжання. С стэматычнае  ўсёабдымнае разв ццё 
пасылак, як ямогуць кансал даваць гэтую паз. цыю ў форме, якая не 
з'яўляецца сферай ваеннай кампан , можна знайсц ў ншых нашых працах. 

У пачатку мы казал , што еўрапейская цыв л зацыя пав нна планаваць 
радыкальны пераварот, без якога яна асуджаная на крах. Плебейскае забабоны, 
паводле якога заходн чалавек верыў ух меруразв цця якому ён 
прысвяц ў сваё матэрыяльнае заваяванне свету, на жаль, зн кла. Казаць пра 
заняпад Захад ужо не з'яўляецца абсурднай ерасю, як учора-ц яку 
стагоддзе Асветн цтва ўякаб нск мзвыча баг н Розуму. Больш- 
менш усюды бачныя канчатковыя вын к ,даяк хмус ла прывесц 
хвалёная «цыв л зацыя». Сутыкнуўшыся зтак мвын кам, здаецца, што 
некаторыя людз вяртаюцца ў сваё м нулае, кабузн кнуць новыя с лы для 
адваявання. 


Ітаму закл к,як закл канапрадстав ць гэтая кн га, сёння не 
пазбаўлены абгрунтавання. Яшчэ ёсць людз ,як яне належаць да гэтага 
сучаснага свету як хн штоўгэтымсвеце не можа зб ць, узвыс ць або 
прын з ць, -алеяк я, тым не менш, гатовыя змагацца з гэтым светам ус М 
с лам ,яктольк прыйдзе час. 

Усе ведаюць пра сагу пра мператараг бел наў, як чакае свайго 
абуджэння ў «гары», каб правесц апошнюю б твусасва м верным 
людзьм . Гэта адбудзецца, кал полчышчы Гога Магога разбураць 
с мвал чнуюсцяну, якая загароджвала м шлях, янык нуццана 
заваяванне свету - той, хто перакладае сэнс гэтага апакал птычнага м фаў 
рэальнасць, не можа пазбегнуць думк ., што момант ужо не далёк . Орды Гога 

Магога - гэта 
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дэманы калектыву з'яўленне сацыял стычнага масавага чалавека, 
усемагутнага ва ўс м свеце, як у духу, так ўматэры Насупраць гэтага, 

мперск г бел нск с мвалувасабляе закл кда збору яшчэ 
здаровых с л. 

Мы мала гаварыл пра «пал тыку», пра сацыяльныя ц 
эканам чныя рэформы, бо думка пра тое, каб так м чынам дамагчыся 
адраджэння, проста смешная: гэта было б падобна на нанясенне лекаў на 
хворыя частк цела, кал кроўцячэ. ужо заражаны або атручаны. Важна 
тольк ўсталяванне парадку каштоўнасцяў, каб праз хрэал зацыю 
можна было пазбегнуць цёмных лёсаў, як я, нават на матэрыяльным 
плане, цяжк ядля Еўропы. Таму, хто кажа нам, што гэта не пал тыка 
не рэальнасьць, мы спакойна адказваем, што ён ужо ня ведае, што такое 
пал тыка, што такое рэальнасьць. 

Узнёсласць, якую ствараюць моманты небяспек , крыз су 
трывог и, складаецца з розных, часта рацыянальных  супярэчл вых 
элементаў. Так м чынам, кал хто-небудзь даследуе розныя сучасныя 
сацыяльныя культурныя, рэакцыйныя  рэфарм сцк ярух , то 
знойдзеў хшмат нячыстых фактараў, абумоўленых н жэй формаў, 
страсцей, такц накш належачых да таго ж зла, супраць якога яны 
хацел Фбабараняцца. Але ў некальк х рухах можна знайсц нешта 
лепшае, волю, у якой таемна можа прачнуцца магчымасць сапраўднага адраджэння. 

Шлях да гэтага трэба пазначыць. 

Для нязломленых, непераможаных мы прапануем с мвал, укаранёны 
глыбока ў Традыцы ц, сцвярджаем, штотольк праз вяртанне да 
сонечнай духоўнасц ., да жывога бачання свету, да мужчынскага 
паганскага этасу да мперскага дэалу, як сьвятая спадчына нашай 
паўночна-ар-янскай крыв ,штос лы эўрапейскага паўстаньня змогуць 
разгарэцца ў той душы, дзе хяшчэняма, тольк гэтаможа даць м 
абсалютную самасьвядомасьць, тольк гэта можа падштурхнуць хда 
разарваць кола «цёмнага веку» Захаду. 
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Ордэн Нацый 


У нумары Га Уіёа Іаііапа за верасень 1941 года Юл ус Эвола нап саў 
рэцэнз янямецкага пал тычнага тэарэтыка Ганса на “Раз Ееісп ег УсІКег”. 
Келер. Першая частка эсэ Эволы - рэцэнз янакн гу. У другой частцы, пераклад якой 
з'яўляецца н жэй як « Будучы парадак нацый», Эвола прадстаўляе сваю ўласную 
канцэпцыю рол народа. В давочна, 
Эвола не падтрымл ваен натурал зм Келера, н ролю УоІК аз 
авангард або база для пал тычнай арган зацы 

У традыцыйнай перспектыве Волк з'яўляецца месяцовым або пас ўным 
таму пав ненабап рацца на духоўную пал тычную ерарх юдлясвайго поўнага 
разв цця.Так мчынам, Эвола выступае супраць любога роду нацыянал зму на аснове 
этн чнай або расавай прыналежнасц . Адмаўляючыся ад такога неанардызму, Эвола 
вяртае насда дэалу раманшчыны. 

У гэтым анал зе нямецкага правазнаўцы Ганса Келера мы бачым вядомыя тэмы. 
У прыватнасц , Келлернадз вабл зк да 
сучасны дэалэтнаплюрал зму. У схеме Клемера кожны народ вольны вызначаць 
сябе, рэал заваць сябе жыць незалежна ад кожнага. 

ншыя ў сва ханклавах. Эвола некальк адмаўляецца ад гэтай канцэпцы 

падставы. 

Першы найбольш в давочны - гэта натурал стычная адпраўная кропка Келера. 
Эвола адзначае, што для кожнай арыйскай цыв- л зацы аўтарытэт х 
права грунтавалася на яго аднос нах да звышнатуральнага, а заканад 
сябел чыл «боск м ».Так мчынам, погляд Клемеран пры чым 
усё звязана з самаразуменнем еўрапейск х народаў 
м нулае. Келерл чыцьтак язаявы фантаз ям праекцыям зямнога 
л дэраўнаўяўнай плоскасц . Любы правы рух пав нен быць звязаны з 
трансцэндэнтальнай традыцыяй; псеўдатрадыцыя неапаганства не можа быць 
квал ф кавана па прычынах, як яясна тлумачацца. 

Другая цяжкасць тэз са Келера - гэта сама праблема дэф н цы народа. Келер 
гаворыць пра нацы лёсу або станаўлення, без 


зуказаннем хрэальнага лёсу або мэты станаўлення. Так м чынам, гэта 
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невельм дапамагае. Акрамя таго, гэта азначае, што ў а 
меншы або большы стан станаўлення. Ц апошняя пав. нна была лячыць 
былых непаўналетн х нак роўваць хразв ццё? 

Падобна падобнай дэ ,якую сёння прытрымл ваюць некаторыя рух ., Кель-лер 
абв навац ўуч«неарган заванасц н вел роўцы» папярэдн рэл г йны Кед-пут. 
Эвола адмаўляе гэты тэз с.Этнаплюрал зм Келера сам па сабе дэрацын заваны, бо яму не 
хапае зьместуц прынцыпаў, як яб дала звышнатуральная канцэпцыя Кедпит. Аднос ны 
пам жэтнацэнтрычным канклавам носяць адмысловы, рэлятыв сцк кантынгентны 
характар. У адрозненне ад Эволы 
прадугледжвае наднацыянальную мперыю, уякой мператарская ўлада забяспечвае 
структуру ншай. Гэта, як ён сцвярджае, сапраўднае адз нства, супрацьпастаўленае 
да проста нам нальнага адз нства, вызначанага Келерам. 

Апошняе пярэчанне разбуральна. Келлер бачыць пацыф сцк саюз в 
асобныя народы, кожны паводле сваёй прыроды. Але Эвола задае пытанне: "Што, кал 
прырода народа пав нна быць расай ваяроў?" Гэта, Эвола 
сцвярджае, з'яўляецца стотнай часткай ндаеўрапейск хцыв л зацый. Гэта будзе дзьмуць 
да дэалум рныхэтнацэнтрычных анклаваў, так як адз н9Э або больш) з 
яны будуць мкнуцца стварыць мперыю над. ншым ;гэта стотна 
асабл васць, анег старычна абумоўленая падзея, якая можа адбыццац не 
кучар. 

Уапаз цы даКелера Эвола заяўляе, што Традыцыя з'яўляецца рымскай 
утварае саюз зпапярэдн м традыцыям ,зг пербарэйскай традыцыяй як яе канчатковым 
пачаткам. УоІК - гэта сучаснае вынаходн цтва, супраць 
да Традыц. Яго каран знаходзяцца ў Русо Французскай рэвалюцы . 

Жыццё традыцы ранн хгерманск хплямёнаў мала задакументаваныя, 
абап раючыся ў асноўным на некаторыя каментары Тацыта Эды,як Я 
захавал сязначна пазней язычн кам 

Тым не менш, пакольк германцы был арыйцам ,, можна меркаваць 
пра х, грунтуючыся на тым, што мы ведаем пра: ншыя арыйск яцыв л зацы .ТПпе 
Рымская традыцыя, асабл ва сярэднявечная, нашмат больш 
цалкам дакументальна. Так м чынам, гэта тое, дзе мы роб м нашу ўвагу. Дзяржава арган зуе 
людзей далучае хдадухоўнай рэча снасц . Аднак гэта 
не з'яўляецца надбудовай, мэтай якой з'яўляецца тольк ўзвял чванне сва хл дэраў 

прыгнятаць масы, якл чаць некаторыя з новых правых. 

Такая арыентацыя на трансцэндэнтныя каштоўнасц ўласц ванетольк в 
Хрысц янскае Сярэднявечча, але аўтэнтычныя паганск ятрадыцы . Некаторыя 
цыв л зацы могуць пашырацца, ствараючы наднацыянальную арган зацыю. Але 


гэта не простаадм н страцыйная функцыя, гегемон я або выкананне абавязкаў 
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«сусветная пал цыя». Хутчэй, гэта распаўсюджванне свайго бачання духоўнай 


трансцэндэнтнай рэальнасц .Узн кнуць блок нацый, аб'яднаных агульным 
трансцэндэнтальным каштоўнасцям 


Дух рымскай цыв л зацы 


У гэтым артыкуле з выпуску Га Уіёа Іаі!іапа за снежань 1940 г. Эвола разглядае дэю 
раманства яго пераемнасц за межам «самой Рымскай мперы .Хоць 
адрозн ваеццаадм стычнага бачання Гв да дэ Джорджыа, заснаванага на Дантэ, яно 
аднолькава духоўнае. Услед за канцэпцыяй Шпенглера адзначаецца адрозненне культуры 
адцыв л зацы 
На гэтым шляху акрэсл ваюцца рысы старой прав цы. Для гэтага неабходны 


ерарх чны парадак, заснаваны на найвышэйшай, боскай трансцэндэнтнай уладзе. 


Раса- м фпра паходжанне Рыма 


Гэтаэсэ Юл уса Эволы было першапачаткова апубл кавана 20 красав каг. 
Нумар часоп са Іа Рігеза «еа Вагга за 1940 год. 

Для сучаснага розуму гэты артыкул можна зразумець як «Шляхетную хлусню» пра 
нараджэнне Рыма. З пункту гледжання прафаннай г сторы гэтыям фы -проста 
забабоны. Эвола, з ншага боку, абап раючыся, м ж ншым, на В ка, Бахофена, Рэнэ 
Генона, разглядаетак яс мвалы, м фы легенды як сведкаў унутранага духу народа, 
як немагчыма спасц гнуць проста ў назапашванн г старычных фактаў. Лаг чна, 
што гэтая тэхн капрымушае яго выйсц замежы простаф з чнага заалаг чнага 


разумення расы да яго тэоры духоўных рас. 


У гэтай першай частцы Эвола раскрывае два аспекты м фа. Па-першае, гэта дэя, 
што заснавальн кнарадз ўся ад саюза бога са смяротнай жанчынай. Бог надзяляе 
заснавальн кадухоўным якасцям . У гэтым выпадку Марс, як хросны бацька Ромула 

Рэма, з'яўляецца духам во нскай мужнасц нетольк набл знятах, але: наўс м 
горадзе. 

Друг аспект - выратаванне ад Тыбра ў немаўлятках. Для Эволы гэта ўвасабляе 
героя, празорца  г.д., людзей, як я знаходзяцца па-за плынню часу. Дэфектам 
метадалог Эволы з'яўляецца тое, што ён застаецца ў тым жа станов шчы, што 
прафанны г сторык: перспектыва трэцяй асобы. Нягледзячы на тое, што ён бачыць 
глыбей, ён усё ж аўтсайдэр неўдзельн чаеўм фе. Такшто, так, для яго таксама гэта 
Шляхетная Хлусня. Для рымлян Марс быў жывой  стотай, а не нейкай абстрактнай с лай, 


г сторыя хцудоўнага выратавання з Тыбрал чылася г сторыяй, а не легендай. 
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Існуес мвал змф гавага дрэва, якое таксама было дрэвам, звязаным з 
абуджэннем Буды. Наступны с мвал - Ваўчыца, якая 
смокча дзяцей-бл знят.Ц кава, што воўк мае падвойную с мвол ку: ён можа 
прадстаўляюць як с лы святла, так с лыцемры. Гэта часта адлюстроўваецца 
якб твапам жпарадкам, або Логасам, з Хаосам. 

Прыкладам духу Рыма з'яўляецца праява «прынцыпу святла парадку, 
ЭТЫК бачання жыцця, як я сведчаць аб 
арыйск дух». Тутстанов цца ясна, што рымская раса вядомая 
праз яго дух, а не праз генетыку. 


М стыка расы ў Старажытным Рыме 


Гэтаэсэ Юл уса Эволы было першапачаткова апубл кавана ў траўн 
20, 1940 нумар часоп са Іа Рігеза ЧеІіа Кагга. 
Пад «гонкай» Эвола мае на ўвазе як нешта меншае, так большае 
чым маецца на ўвазе сучасны свет. «Менш» у тым сэнсе, што аднос цца да расы 
да любой групы людзей агульнага роду або роду. «Больш» у сэнсе 
што ён уключае трансцэндэнтны, духоўны м стычны аспект расы, 
нетольк б ялаг чныяабоф з ялаг чныя характарыстык . У гэтым Эсэ 
ёнап сваем стычны элемент расы ў Старажытным Рыме. А радавод быў 
заснаваны духоўным бацькам, не абавязкова агульным б ялаг чным продкам; 
гэты бацька вызначаў культ, законы звыча свайго роду. 
Заўвага да перакладу: я пак нуў словы Іаге5, тапез, репаёе5, де-піц» (НЕ 
разумны чалавек), деп5з  депіе без перакладу, прытрымл ваючыся 
мадэль « Старажытнага горада » Фюстэля дэ Куланжа. Зац каўлены чытач 
варта пракансультавацца з гэтай працай для прав льных азначэнняў. 
Па-першае, гэты нарыс пацвярджае, што шляхецк нтэр'ер ёсць 
засяроджаны на вышэйшым розуме, чалавеку, чакры аджна, сядз бе нтэлекту 
нту цы ,якаяк руен жэйшым душой Целам. Быць 
прама, што ап свае сапраўднага «арыстакрата душы». 
Другая -гэта дэялёсу духоўны мпульс, як ляжыць у аснове 
гэта. Народ, сям'я гэтак далей маюць у сабе пэўныя духоўныя якасц 
паходжанне. Мэтай абрадаў набажэнстваў было захаванне гэтых якасцей 
сучаснасц ., каб спраецыраваць ху будучыню. Сучасны розум рэжа 
адм нулага, каб стварыць будучыню без дачынення да яго. Але 
чалавечая прырода не будзе адмаўляцца. Ане к раваццам нулым героям 
саг ,здольныя адрозн ваць дабро зло, дэрацынаваныя сучасныя людз 
будуць наўздагад зачап цца за любыя духоўныя ўплывы. Пазбаўлены 


сапраўднай дэнтычнасц , яны будуць ствараць фальшывыя дэнтычнасц 
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Будучы парадак 
народаў 


У ргітіз еў апёе отпіа мы не можам прытрымл ваццам фалог УоіК, 
«народнай нацы », так дарагой Келеру, як роб ць хасновай свайго 
юрыдычнага будынка. Аднойчы Мусал н ран чна выказаўся пра 


«таямн чую сутнасць, якая называе сябе народам». «Народ», няхай тольк 
як «народ», -- гэта простым ф,як заўсёды непазбежна гучыць як 
дэмагог я:таго тыпу, як суправаджаецца нтэнс ўным палем чным 
заявам аб зняцэненн прын жэнн значэння ўсяго, што ёсць дзяржава, 
фарм раванне пал тычнай с лы зверху. Келер ста ць на самым на ўным 
аптым стычным прыродным законе: ён верыць, што народ снуе як вельм 
дакладная сутнасць, абсталяваная ўласнай свядомасцю, уласнай воляй, 
вызначанай «вечным законам », вышэйшым заўсе пал тычныя формы, 
уяк хяны канкрэтызуюцца, закладн кдэтэрм наваных значэнняў. Мы 
можам казаць пра падобныя рэчы тольк некаторым на ўным тыпам, для 
як хсёння натуральнае значэнне нацыянальнасц (зус м адрознае ад 
усялякага «нацыянал зму» пазбаўленае «пал тычнага» характару) 
станов цца чымсьц надзвычай х стк мперадабл ччам станаўлення 
«масы» людзей  з'яўленнецыв л зацы ,, якая больш не грунтуецца на 
сапраўды традыцыйных каштоўнасцях. Гегель казаў: «Народ -- гэта тая частка 
дзяржавы, якая не ведае, чаго хоча». Гэта дакладна. Нашая фашысцкая дэя 
палягае ў тым, што народ, нацыя снуетольк як дзяржава, у дзяржаве ўпэўнай меры тольк 
Але наша дзяржава - гэта не канец штучных антытэзаў Келара: гэта не 
юрыдычная надбудова, просты факт «улады», знешняя ўлада без падстаў. Наша 
дзяржава этычная духоўная. Яно мае каштоўнасць энтэлех , Г. ЗН., 
фарм руючай с лы нацы «народу», як ў адваротным выпадку 
заставаўся б дыфузнай неаформленай рэальнасцю, якая расце ў 


натурал стычным плане жыцця, без усяляк хметаф з чных, этычных 
праўдз выхгера чнае напружанне. 
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Наш пункт гледжання адарваны якад дэ натуральнага права, так 
калектыв зацы народа, а таксама абстрактнай, юрыдычнай  рацыянал стычнай 
дзяржавы. Мы рэал сты. Мы не верым у «народ», 
замест гэтага мы верым у к руючую, фарм руючую эл ту , дзебгэтан 
здарылася, ул дэраў народа. Келер мае на ўвазе дзяржаву тольк як капута 
тогіцит г. зн., як тое, што сталася ў некаторых выпадках, кал пал т 
структура, створаная л дэрам эл там ,як яўвасабляюць жывыя традыцы ,, 
дэперсан ф кавал сябе, аб'ектыв завал сябе, стварыл нагоду для 
апраўдваюць сябе, даючы зразумець снаванне дзяржаўных аўтаномных 
паўнамоцтваў нейтральных юрыдычных форм або нормаў для таго, каб атрымаць у 
гэта спосаб прызнання, да якога непасрэднае пацвярджэнне выб тнае 
прэстыж высокага росту Правадыроў вышэйшых князёў быў 
недастаткова. 

Дасягнуць той жа мэты, г.зн. утрымаць яе, не выстаўляючы яе напралёт 

ншыя к рунк ,так мчынам, далучаецца да стварэння м фа супрацьлеглага 
на выгляд нейтральнай «дзяржавы», але на самой справе адказвае 
той самы канец: м ф пра «народ». Келер дазваляе сабе пазбегнуць заявы аб тым, 
што дэяУоІК была «адкрыта» ў 1933 годзе. Нават кал 
дата для нас не такая свежая, тым больш, што мае некаторыя дакладныя папярэдн к 
у дэмакратычным нацыянал зме французск мякаб нстве (фактычна нават у 
Францыя, як супрацьлегласць празмернаму этатызму, вызначанаму цэнтрал затарскай, 
абсалютысцкай р антыарыстакратычнай працай, якой прытрымл ваўся кароль 
даФ л паПрыгожага, упершыню пак нуўм стыку нацы, 
народу крын ца ўсялякага закону, нем рыццазн якай уладай 
зверху) - нават, так м чынам, кал УоІк нават не быў знойдзены ў 
1933 г., тольк факт, штом фалог я, якая спасылаецца на яго, новая, гэта 
быў невядомы папярэдн мцыв л зацыям з'яв ўсянасвет па дакладных 
пал тычных прапагандысцк х прычынах: «народ» народ, далёк яад 
Будучы паняццям ,як ясёння маюць рэальны змест, з'яўляюцца дзве дэ -с лы 
м фы, прынятыя ўладай, каб пацьвердз ць пэўную пал тычную сыстэму, 
абумоўленую абстав нам , кабзахап ць арган завацьс лы- сам пасабе 
ненак раваныя сх льныяпрытрымл вацца вельм розных прапановаў -- 
сапраўдных людзей ўмацаваць так м чынам дадзены тып пал тычнай улады. Для 
менш важных знос нтэндэнцыйна нам, у Італ , не трэба было звяртацца нават 
дагэтагам фа: для нас духоўны 
дэя дзяржавы, больш за тое, непасрэдная ўлада, якая зыходз ць з 

дучэ адманарха был дастаткова заснаваныя, каб прывесц датаго ж 
ВЫН К. 

Келер кажа, што ўсе адрозненн пам жстатуал стычным правам адн 


на аснове дэ Волка ляжыць суджэнне аб прыродзе чалавека: У ст 
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У першым выпадку, як ўлюбой дэ Рэйха Імперы рымска-катал цкага 
паходжання, яна пес м стычная немае веры ў чалавечую прыроду, у той 
часяку друг м выпадку яна ёсць. Але што гэта за «чалавечая прырода»? Мы не 
пес м сты, арэал сты. Мы верым у чалавечую прыроду, але не ў кожнага, 
менш, чым кал -небудзь, у калектыў як масу, пс халог ю якой мы добра 
ведаем; замест гэтага мы верым у тую меншасць, якая стварае дзяржавы, якая 
ажыўляе народы, якая вядзе супольнасц да вышынь, як хянын кол не 
змогуць дасягнуць у адз ночку. Н этатызм, так мчынам, н натуральнае 
права, а арыстакратычны “ерарх чны  дэал, без харада, як патрэбны 
тольк дэмагогам слабым натурам. Вось што мы маем на ўвазе пад рымск м 
арыйск мрэал змам. 

Келер кажа: «тольк дзяржава важная для раманскага народа, нават кал 
яны служаць дадатковым нацыянал стычным матывам». 

Мы кажам, што можам нават адмов цца ад дадатковых матываў; мы 
цэн ммусал наўскую дэю, згодна з якой народ з'яўляецца чымсьц слабым 

сляпым, перш чым ён стаў рэальнасцю ўн тарнай воляй, каментаванай 

вышэйшым сэнсам знараджэннем дзяржавы. Але мы не дзяржаўныя дзеячы, 
таму што мы не роб мздзяржавы кум ра, якКелер некаторыя нямецк я 
юрысты робяць з народа: таму што за дзяржавай, на наш погляд, нехта ста ць, 
ёсць правадыры, манарх -кал хочаце, ёсць «звышраса», у якой адны тольк 
«нацыя», «народ», «раса», «традыцыя» перастаюць быць абстракцыям . Кожны 
вял к «народ» заўсёды складаецца з розных уплываў, розных расавых 
элементаў, розных традыцый. Гэта праца эл таў -- выб раць, зацьвярджаць 
дадзены элемэнт сярод хус х, падпарадкоўваць яму ўс х ншых, вярнуўшы 
так мчынам да дакладнага парадку, як ўадваротным выпадку заставаўся б 
гетэрагенным арыштаваным у форме разгубленая патэнцыя. 


Келер верыць у Мманентныя законы людзей, дадзеныя «прыродай», як я 
паважаюцца выконваюцца сам па сабе, не паходзяць ад якой-небудзь улады 
звыш неперсан ф куюцца: у любым выпадку, не маюць н чога агульнага 
з «па-за межам ». Гэта «вера», як любая ншая. У рэча снасц было б 
цяжка прывесц адз ную прававую с стэму старажытных народаў, у тым л ку 
арыяў, для як х аўтарытэт законаў не быў звязаны з «боск м» паходжаннем 
звыш нел чыўся ўводным -выведзены сам м заканадаўцам "боск м". 
Але мы ўжо ведаем пункт гледжання Келера: замест разумення парадку, 
уласц вагазямной зямной Імперы ., якадлюстравання трансцэндэнтнага 
парадку ,з ншагапункту гледжання, секулярызацы права ўлады. 
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чыста духоўнага паходжання, ён сх льны бачыць у кожнай дэ духоўнага Еед- 
пот тып фантастычнай праекцы фантастычнага вобраза зямнога валадарання. 
Гэта ста ць больш-менш на нтэлектуальным узроўн эўгемерызму. 

З ншагабоку, Келлеру асабл ва цяжка вызначыць паняцце УОІК. У 
некаторых выпадках здаецца, што ён цэн: ць нацыянал-сацыял стычную 
канцэпцыю гэтага як крытэр меру, якая адпавядае формуле УсІкздетеіпэспаЁ. 
Дзе ён кажа, што «супольнасць нацый», надзея на наднацыянальны парадак, не 
зможа быць рэал завана, пакуль усе народы не будуць рэал заваны ў 
адпаведнасц знацысцкай татальна- тарнай сацыяльнай канцэпцыяй, 
выражанай менав та згаданай формулай. 

Але, з ншага боку, ён прызнае: 


«Не важна бачыць, як асобныя народы ўяўляюць сябе, нават кал 
кожны пак дае другому свабоду фармаваць для сябе дадзенае паняцце 


ўласнай сутнасц жыць у адпаведнасц з м». 


Гэта выснова анал зуанал зурозных дэй людзей, выснова, якая, 
в давочна, вядзе да поўнага абыякавасц бледнай нормы ўзаемнай 
талерантнасц нам жнародным узроўн . Той факт, што Келер недастаткова 
прызнае расу для вызначэння людзей; што ён увёў давол  нявызначанае паняцце 
«супольнасц лёсу» (гэта вел ч, якая вызначаецца ў залежнасц адк рункаў, а 
к рункаў снуешматуг сторы вял каганарода); што, нарэшце, ён гаворыць 
пра «народ у станаўленьн », нямаючы магчымасц дакладна сказаць, што будзе 
вызначаць іегтіпи5 ад диет, г. зн., пэўную форму такога станаўленьня -- усё гэта 
пацьвярджае м тычны слабы зьмест гэтай канцэпцы Нар.Адз ным 
кагерэнтным рашэннем было б дагматычна сцвярджаць, што нацы як сапраўды 
так яне снуюць датаго, як яны стануць «татальным нацыям » паводле 
нацыянал-сацыял стычнай формулы УсІкздетеіпэспаЁ. 


Тым не менш, спрабаваць прыняць палажэнне аб членстве з поўным 
правам ўогае пайопут у гэтай пал. тычнай форме, в давочна, не азначае 
адмовы ад прынцыпу паваг кожнага «народа», нават да таго, каб асуджаць яго 
«як малалетняга». « пастав ць хамаль падапеку, нават пад чужой дзяржавай, 
кал янане дасягнула такой формы?» 


Ёсць яшчэ. Келер, як мы бачыл ц ,в навац цьуарган чнасц раўнянн ., 


як ябыл бтыповым для кожнай рымскай або рэл г йнай канцэпцы 
Кедпит , або Ееісп, кал камусьц больш падабаецца, нацый. Такое абв навачванне 
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нават павернуты супраць яго ўласнай канцэпцы .Палог цы гэтага, насамрэч, 
мы не сустракаем н як хперашкодаў, каб апынуцца ва ўтап чнайв з 
парадку, як ахопл вае ўсе народы зямл .А мы не сутыкаемся 
н якая перашкода праз тое, што гэты парадак давол больш абстрактны 
пазбаўлены зместу не снуючай цяпер Л г Нацый.У м, 
было б пытанне тольк клопату аб законах кожнага народа, 

х навучання, падтрымання м ру балансус л-у 
рэзюмэ, в дадм н страцыйнай функцы ., якая не прадугледжвае 
нейкае канкрэтнае бачанне свету, н якай вышэйшай кропк адл ку.Але, усва м 
сваю чаргу, партыкулярысцкую, рэлятыв сцкую  калектыв сцкую канцэпцыю ст 
“ок, прычына гэтага. Кал аўтарытэт вышэйшых каштоўнасьцяў не будзе прызнаны, то 
в давочна, што сярод розных «нацыянальных» адз нстваў змогуць снаваць тольк 
зьнешн яаднос ны, «грав тацыя» «раўнавага», 
як янеўключаюць у сваёй асновен чога стотнага. Ваўс хаднос нах 
для настак огао пайопит, якун версальны парадак, абсурдны непажаданы: мы 
ўяўляем сабе канкрэтнае, дыферэнцыяванае, наднацыянальнае адз нства, 
дэцэнтраваны ў дакладна акрэсленым бачанн свету ўдакладна акрэсленых 
каштоўнасцях, як янадаюць тон ўнутранае адз нства дадзенай « мперскай прасторы». 
Вышэйшая цыв л зацыядам нуючай расы пав нна даць кропку адл ку пераемнасц 
пал тычныхэтн чных непаўналетн х, каб гэтыя, 
падымаючыся ад проста нацыянальных каштоўнасцяў нтэгруючы так я каштоўнасц , яны 
знайсц ў хасновудляразумення адчування адз нстваадз нзадным: да 
аб'ядноўвацца, ане ўстыл абыякавай талерантнасц да прыналежнасц да аднаго 
клуба. 

Так мчынам, гэтыя наднацыянальныя адз нствы, як я пакладуць канец 
перыяд партыкулярысцкага, раскольн цкага, антыеўрапейскага, а таксама 
дыферэнцыраванага нацыянал зму, зможа быць нават баявым. Мы бачым, што Келлер 
прызнае вайну, але не прызнаючы ў ёй нейкага канкрэтнага значэння, ст 
гэтак жа, як ён у рэшце рэшт прызнае дзяржаву, у пераходны перыяд, як нструмент 
педагога, як можа дапамагчы звязаць «людзей» 
рэал заваць сябе, нарэшце, у «татальнай» форме. Агульная нтанацыя 
яго погляд застаецца пацыф с цк м. Усюды, дзе ён выкарыстоўвае слова “с ла", Масйі, 
Келер думае тольк пра прыгнёт, тыран ю, гвалт, скажэнне 
людзей. Ён амаль не памятае фразу Мольтке: «тольк ўсеагульны м р 
мара, нават не прыгожая мара». 

Тым не менш, пакольк кожны народ, паводле яго слоў, пав нен быць паважаны 
ў адпаведнасц зягоўласным сх льнасцям , мы можам, вядома, думаць, што 
ёсць народы ваяўн чагароду пакл кання - мы ўсё адзначыл 
што было сказана, пачынаючы з Клема  Д'Эйхталя, пра тыпалаг чнае адрозненне 


«актыўных рас» «пас ўных рас», «расзаваёўн каў» 
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«рабск ярасы» г.д. Келер, праўда, з другога боку, спасылаецца на паўторныя 
даследаванн дз к хплямёнаў, дзе ён дэманструе прыродныя сх льнасц да 
ўзаемнай паваг м ру, змэтайк нуць выкл к 

дэя, што натуральны стан - гэта вайна ўс х супраць ус х. Але значна больш 
дакументацыя была б неабходная, каб паказаць так тэз с, супраць 
што, уся вял кая арыйская г сторыя ўжо засталася: праўда, не г сторыя вечнай 
вайны для самой вайны, але г сторыя, тым не менш, якая 
адпавядае мужным дам нуючым натурам, здольным рэал заваць вышэйшыя 
каштоўнасц ўб тве - часта вышэйшыя за ўсё, што можа прыйсц зкл мату 
спакою  натурал стычнай гармон . Сярод правоў, прызнаных в 
Келер за людзей, ён прызнае права на «ўласнае разв ццё»: таму варта было б 
задаць пытанне, чаму гэтае разв ццёпав нна 
абмяжоўвацца буржуазнай сферай «культуры эканом к »,з 
выключэнне ўсяго, што аднос цца да фактару «с лы», дзе прыродныя сх льнасц 
так хлюдзей был менав тасх льнасцям ваяра 
гера чны тып. Замест гэтага мы л чым, што гера чны ваяўн чыэлементы ёсць 
асабл вае значэнне нават як агульная аснова « мперскага». 
прастора», г.зн. канкрэтнага добра сфармуляванага парадку пам ж дадзенай 
група нац. 

Так мчынам, знаходзячы неабходным зраб ць выснову, у дэях Келера 
прымальна тольк тое, штоаднос ццада палем к супраць абстрактнага 
юрыдычнага ьнтэрнацыянал стычнага нарматыв зму, у рэшце рэшт, да гэтага моманту, г.ЗН. 
што дэя дзяржавы прадугледжвала ў пэўных выпадках у сучасным 
свету, у поўным урэгуляванн супраць дэперсанал заваных «нейтральных» 
формаў, пазбаўленых субстрата якасц сапраўднай с лы. Пункты паз тыву 
спасылк ,наяк яспасылаецца Келер супраць таго, што, тым не менш, з'яўляецца 
праблематычным  наўрадц прымальным з пункту гледжання традыцы и“, 
што мы без працы аб'яўляемся рымск м ., каб неадкладна 
дадамо, што яно ў сва мраманск м выглядзе ўтварае адз нства з традыцыям , 
характэрным для кожнай вял кай м нулай цыв л зацы , зтрадыцыям старажытнага арыянства ў 
к раўн к.Фактычна, як мы ўжо казал ,гэтам талёг я Народу, народу-нацы 
як абсалютная крын ца кожнай улады, гэта тольк сучаснае вынаходн цтва 
узн клаўгерман нядаўна што ў самой герман цяпер здаецца 
збольшага пасэ, праз тую жс луэўрапейск х падзей. 

Намаганн  Келера ншых звязаць яго са старажытным  германцам 
традыцы штучныя. Мы бачыл ., што Келер быў вымушаны 
асуджаюць як ненямецкую «раман зуючую» саму традыцыю 
Пруская дзяржава ., працягваючы аналог ю,ёёнабв навац ўсярэднявечную 

мперыю. Магчыма, ён зможа падтрымаць сябе так м выглядам 


першабытныя германцы. Але так. я погляды насвельм малац кавяць, бо яны 
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не можа быць аўтарытэтным: «прым тыўныя» германцы насамрэч тольк некаторыя 
заляваныя, дысперсныя р эвольвентныя запасы вял кага арыйскага дрэва, мы 
пав ннысудз ць разумець сваетрадыцы нападставе таго, што, 
удавол больш поўнай, дакладнай дакументальна пацверджанай форме, прадстаўленай нам 
вял к яарыйск яцыв л зацы старажытнасц ,утымл курымская. 
Утак хстаражытных традыцыях так шмат «м фаў», але больш 
прыўзнятым рэальным зместам, чым сучасны м Фф пра «Народ», як , як 
мы адзначыл , быўпасутнасц дадзены традыцыйнай дынастычнай Еўропе 
французскага якаб нства мае моцны калектыв сцк анты ерарх чны водар. 
Згодна з нашым традыцыйным пунктам гледжання, «нацыянальнасц » могуць 
снаваць тольк ўнатурал стычным плане, яшчэ не пал тычным не належным чынам 
духоўныя: замест пэўных спантанных форм адчувальнасц пэўных звычаяў, дзе, 
аднак, першасны элемент аказваецца менш 
«нацыя», чым раса. Цэнтр абавязковая ўмова 
нацы якпал тычнай духоўнай рэча снасц -гэта дзяржава. Тпе 
Дзяржава - гэта не проста факт «улады» ц тып абстрактнай юрыдычнай 
суперструктуры, алеэтычная духоўная рэальнасць фарм руючая 
дыскрым нацыйная с ла. Гэтаяс ла, усваю чаргу, звязана як зэл тай, так з 
дарасыл дэраў даўласнага мпрэстыжу, датаго, каб пераўзыходз ць, у 
пэўнай ступен , каштоўнасц (як янеабавязкова з'яўляюцца тольк каштоўнасцям 
хрысц янская рэл г я: Старажытны Іран, Старажытны Рым - г.д., вучаць гэтаму), 
як Ялег тым зуюць х, таму што сапраўдная ўлада снуетольк якулада ад 
вышэй. 
Фарм руючаяс латак х прынцыпаў пасля аб'яднання 
ажыўляла «народ», можа быць праецыравана за межы яго межаў ., розным 
спосабам , не выключаючы вайну, можа выкл каць больш высок яадз нствы, 
г.зн., наднацыянальныя, але, тым не менш, добра акрэсленыя ўпарадкаваныя 
дэтэрм нацыйным законам: гэта « мперск я прасторы». «Ранг», як дае дадзенай 
нацы наднацыянальную дырэктыўную функцыю, не можа быць 
вымяраецца ў матэрыял стычных, адм н страцыйных, буржуазных пацыф сцк хтэрм нах 
яккваз -пал цыядля калектыўнай бяспек м ру. Наадварот, гэта так 
прых льнасць да ўжо адзначаных трансцэндэнтальных каштоўнасцей да 
адпаведнай здольнасц ажыўляць, транспарц раваць, раб цьздольным даэнерг 
прых льнасць, здольная нават супрацьстаяць трагеды ., няшчасцю, 
як з'яўляецца дызайнам такой пераваг .Лог кас стэмы-не 
прывесц даяго распаўсюджвання на кожную нацыю свету, але да яго абмежаванняў 
асобныя зоны, як блок нацый, блок , аб'яднаныя адным тым жа 
ланцужок «Ордэна», здольнага там, дзе ён сустракаецца, да такой жа гера: чнай аднадушнасц 


«крыжовага паходу». 
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Пак даючы ў баку якун версал сцк я,так нацыянал стычныя 
м фы,арган зацыя блока тыпу еўрапейскага, арыйскага рымскага 


Блок- адз ная канкрэтная задача нашай будучын адз ныаб'ект 
сур'ёзнага разгляду адносна новага закону новага ўпарадкавання 
народа. 
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Рымская цыв л зацыя 


Са з'яўленнем кожнай новай працы пра рымскую цыв л зацыю мы 
адчуваюць пэўнае пачуццё раздражнення: на самай справе, па большай частцы, мы 
звяртаць увагунакн г гэтагатыпутольк м маходзь, яны не раскрываюць 
любая новая дэя, яны паўтараюць кл шэ ранейшых «паз тыв сцк х» 
нтэрпрэтацый, дадаючы тольк рытарычную шум ху ўшанавання, ствараючы так м 
чынам пафасны эфект, якое б сапраўднае значэнне наша першапачатковая традыцыя 
н мела, гэтанетак значна асветлены падобным творам ,аледавол банал заваны 
амаль прафанаваны. 
Таму мы был рады, штонасвыдал л ,прынамс оспе, 
сфармаваць забабоны такога тыпу пры чытанн зус мнядаўняй кн г крышталя 
яснасць, нап саная П'етра дэ Францыск пра дух рымскай цыв л зацы . [5рігібо 
«еа сіўса готапа, 1940]. Перш за ўсё, пачынаючы з яго 
першыя раздзелы, трэба было прызнаць: нарэшце з'яв ўся аўтарытэтны чалавек 
як трапляеўцэль ведае, штотрэбал чыць стотным у 
Раманства. І мы таксама выяв л , штоцалкам згодныя з апраўданнем кн г,а 
менав та, штон якая канструктыўная рэвалюцыя не з'яўляецца стварэннем 
зн чога, алемае ўякасц ўмоў вяртанне да элементарных прынцыпаў 
фактары, як ядля нас могуць быць тольк фактарам першапачатковай традыцы 
Рым. І дэ Франс с таксамавельм прав льна крытыкуе тых, хто ламае 
нашу г сторыю на дзве частк :г сторыюРыма яе мперы наадну 
з другога- г сторыя Італ 
Як для Карадз н ,так дляДэФранцыск , тальянства раманшчыны 
з'яўляюцца адной рэччу, ц лепш сказаць: яны пав. нны быць адной рэччу, на падставе 
рашучага выбару ўласных пакл канняў традыцый: гэта значыць, мы пав нны 
узвышайце, л чыцекепск м праслаўляйце як« тальянскае» тольк тое, што мае каштоўнасць 
да насу нашай г сторы , якда «рымлян», не маюць н якай паблажл васц або змякчэння 
для астатн х.Дэ Франс с слушна кажа, што каб давесц моладзь да ўсведамлення 
моцы глыб н раманскай плын ,, якая распаўсюджваецца 


на працягу ўсёй нашай сярэднявечнай новай г сторы ,л кв дуючы памылку 
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дэй зн шчэннестарых новых забабонаў, азначаюць так чэрпаць каштоўную ежу 
для дэальнайс лы нашай рэвалюцы 
Хто не бачыць бездан ., якая аддзяляе падобныя пасады ад 
тыя, як я, тым не менш, як дэ Франс с ,пав нныбыл мецьк рунак 
фашысцк  Ізбіцію Мазіопаіе чі СИішга [Нацыянальны  нстытут культуры] - 
мы маем на ўвазе язычн ка, як не саромеўся сцвярджаць, што такое раманства 
нас, але тольк ўпустой жыццёвай зместавай рыторыцы, бо для яго 
сапраўдная тальянская традыцыя атаясамл ваецца з серыяй падазроных мысляроў 
ерэтычныя паўстанцы, пачынаючы з эпох Адраджэння, як бы ў фашысцкай Італ 
сам па сабен хто ншынепав нен быць заўважаны жаданы, акрамя тых, хто ўдзельн чае ў 
разв ццёІтал 1870 г.? [кал аб'ядналася Італ я]. 
Як перадумова яго трактата, Юе Ргапсізсі, працягваючы дэю 
Шпенглера, роб ць адпаведнае марфалаг чнае адрозненне пам ж культурай 
цыв л зацыяй. Культураяк нтэлектуал стычны феномен, так ўдасканаленне 
матэрыяльных умоў жыцця 
народу, якому няма чаго дзял цьзцыв л зацыяй, рэча снасцю. Дэ Франс с 


п шагэтывельм глыбок ўрывак: 


«Цыв л зацыя- гэтанетольк праява пануючай нтэлектуальнай 
дзейнасц , алекомплекснае канкрэтнае выражэнне 


усе энерг духу: гэтанетольк к раўн кчалавека ў 
яго знешнюю прыроду, але ў той жа час з'яўляецца панаваннем 


чалавека над сваёй чалавечай прыродай, усведамленне каардынацы з 
ншым людзьм , падпарадкавання пэўнай ерарх 


улады  залежнасц ад найвышэйшай, боскай трансцэндэнтнай с лы». 


Гэтаадз ная арган чная канструкцыя, якая, будучы такой, нават 
пран зваепал тычнае поле, г.зн. прадугледжвае таксама пал тычную арган зацыю 
якрэал затара прамоўтара фундаментальных каштоўнасцей, як я спачываюць 
на базе самой арган зацы .Іўгэтым асабл вым пункце мы бачым 
кантрастпам ж дэяйцыв л зацы абстрактнай канцэпцыяй «культуры» ў яе 
сучасным разуменн ., праз якую, 
культура была б царствам для сябе, адчужаным ад усяго, што ёсць 
«пал тычны», замест таго, каб быць найвышэйшай ажыўляючай  апраўдальнай с лай 
пал тычны, як заўсёды адбывалася ваўс хтрадыцыйныхцыв л зацыях ,ст 
авангардзе, прызнаем гэта цяпер, у рымскай цыв л зацы 

Цяпер Дэ Францыск вывучае старажытны рымск свет менав таўсувяз з 
«цыв л зацыяй» у гэтым дакладным значэнн .Рым быў выключна «цыв л зацыяй», 


яго вел чпав нна гаварыць з нам ў сэнсе гэтага адз нага 


128 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


ДУХ РЫМСКАЙ ЦЫВІЛІЗАЦЫІ 


анты нтэлектуал сцкая справа. Як м было асабл ваеабл ччатакойцыв л зацы ? 
Назав це асноўныя, тыповыя пастаянныя элементы яго 
"стыль"? Дэ Франс с л чыцьчатыры, перш за ўсё: 
Перш за ўсё, яснасць прастата, заснаваная на дакладным пэўным 
нту цыярэча снасц , нетольк бачнай рэча снасц ,але -гэта заслуга 


нашага аўтара прызнаць гэта - нябачная рэальнасць. 


“Хоць рымляне был рэал стам ,янын кол небыл матэрыял стам 
так мчынам, мала хто, як рымляне, нас л зсабой 

на працягу стагоддзяў упэўненасць у наяўнасц вол а 
трансцэндэнтная ўлада, да якой трэба прыстасоўваць законы адпавядаць 


чалавечым паводз нам. Але яснасць прастата - гэта элементы вел чы». 


Яны адб ваюцца - як водгалас нечага вечнага аддаленага 
ад дробных падзей асобных людзей, ад усяго, што пафасна 
пачуццёвасць - у манументальных элементах рымскага свету. Больш за тое, адз нства, 
якое разам з'яўляецца арган чнасцю трываласцю, заснаванае на а 
балансс л р фактараў, на мудрай сувяз , якая пераўзыходз ць ахопл вае ўсе 
разнав днасц , адрозненн , складанасц :адз нстваяк фарм руючы 
арган зуючая ўлада. 

З гэтагавын кае парадак, як , утой час як «ён перажываўся як а 
трансцэндэнтная с стэма прынцыпаў вызначаецца самой прыродай 
рэчы» (што з'яўляецца старажытнаарыйскай канцэпцыяй космасу або гіа), выяўляецца ў 
строг м, пэўным стотным стыл :нецярп масць да ўсяго, што неўпарадкавана, 
няпэўна, суб'ектыўна, раск дана. Дакладнасць 

яснасць пераважаюць у этасе, але не як тольк чалавечая норма, але 

хутчэй як строгая аб'ектывацыя звышпачуццёвай рэальнасц 

У гэтым плане дэ Франс с справядл ва выступае супраць тых, хто аддае перавагу 
малююць старажытнага рымлян насух м, пазбаўленым пачуццяў ўяўлення. 
Адз нае, што застаецца чужым для рымскай душы, -- гэта стэрыльны суб'ектыв зм, Як 
аддае сябе капрызам адвольнасц ., у якой 


кожная маральная энерг ярассейваецца рассейваецца: 
Але не па гэтай прычыне яго ўнутранае нутро менш багатае, якое заключаецца 
перш за ўсёў прых льнасц духу да нормаў 


ВЫШЭЙШЫ парадак». 


Гэта дэманструецца ў трох цнотах ріега5, Гі4е5  дагауі-а5.І, як мы сам. ў ншых 


выпадках падкрэсл вал ,, недахоп 
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уяўленне ў рымлян з'яўляецца больш прыкметай пераваг , чым 
непаўнавартаснасц : гэта трэба ўспрымаць у тым сэнсе, як кажа Дэ Францыск 


«Уяўленне рымлян - гэта не дармовая гульня ў нтэлектуальную 
смеласць, гэта не стварэнне свету вобразаў, адарваных ад рэча снасц ,, 
а нструмент, каб запячатаць гэтую рэча снасць у выразна акрэсленыя 
формы, кабаформ ць арган заваць яес лы." 


Тое самае трэба адзначыць адносна абв навачвання рымлян у дэградацы 
думк накарысць дзеяння. Але пра якую думку гэта? Н хто не адмаўляе м зэрнай 
с мпаты рымлян датэарэтычных пабудоў. Але сам дзеянн ,кал яны 
аказваюцца паслядоўным ., паслядоўным эфектыўным ., - адзначае дэ 
Франс с ,-ц нез'яўляюцца яны сам пасабе сведчаннем думк ., дакладней, 
вышэйшай с лы думк ?Усяг сторыя рымлян сведчыць аб тым, што яны верыл 
ўтак якаштоўнасц цвёрда трымал ся прынцыпаў, як ядзякуючы х 
вопыту был вызначаны, удакладнены, пацверджаны нават набыл ўсё больш 
ун версальную важнасць дастасавальнасць. 


У парадку структурных элементаў снуе спецыф чны элемент у 

«цыв л зацы » Рыма, г.зн., ерарх я, у якой перавага захоўваецца за 
пал тычным каштоўнасцям :усё мяркуецца арган завана ў функцыянаванн 
дзяржавы. Але мы был рады бачыць, што дэ Франс с пазбег двайнога 
фальшывага павароту, у як м, у гэтым плане, ён завяршае большую частку 
сучасных нтэрпрэтацый раманшчыны. Фактычна, па-першае, такая перавага 
пал тычнага элемента зус мнепав ннаразумецца ў адпаведнасц з 
некаторым сучасным пал тычным прэтэнз ям напершаснасць свецкай 
улады над любой духоўнай уладай. Пал тычныя рэл г йныяэлементы ў 
Старажытным Рыме был непарыўным саюзам. Зыходным пунктам рымлян было 
ўсведамленне таго, што боск я  трансцэндэнтныя с лы снуюць 
дзейн чаюць, звязваючы чалавечыя г старычныяс лы. Так мчынам, 
найвышэйшым прынцыпам рымскай «пал тык ц» ., адпаведна, любога 
вызначэння вол дзеянняў быў прынцып прыстасавання ндыв дуальнага 

калектыўнага жыцця да Газ [ Боскага закону], 


«Аб'яўленая боская воля, якая з'яўляецца найвышэйшым законам, 
супраць якога немагчыма ўп вацца, не здзейсн ўшы нефас, г. Зн. 
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У рэшце рэшт, дэ Франс с ўжозгадваў абрэл г йнай аснове 
першы рымск закон у яго ранняй г сторы рымскага права. У нав 
укн зе ён нагадвае аб глыбок мзначэнн факту непарыўнай сувяз мперы 
рымск хпал тычныхл дэраў, 
з ацзрісічт [варажба], гэта значыць, з дысцыпл най, якая мае 
у якасц перадумовы магчымасць уступлення ў аднос ны з 
боск хс л прадстаўлення напрамкаў, паяк хяны шл 
у стане пацвердз ць пашырыць магчымасц чалавечых с л дзеянняў, Нават кал Дэ 
Францыск невыходз цьзарамк глыбейшага вывучэння сэнсу 
абрад у старажытным свеце, але ў гэтым ёсць цалкам дастаткова, каб ясна 
дыстанцыяваць яго ад тых, у гэтым плане, хто бачыць тольк «забабоны» 
«тупы фатал зм» длятаго, кабацан ць, урымск м іц5 [праве], тольк яго 
станоўчыя юрыдычныя трупы. 

Іншая прадузятасць, якая часта выхоўваецца ў дачыненн да татальнага 
л тарызму рымскай пал тычнай цыв л зацы , датычыцца Іібегіаз 
[грамадзянскай свабоды]. Але, зноў жа, нельга суаднос ць старажытнае слова з сучасным 
меры, як ятады проста лжывыя ўводзяць у зман. Дэ Франс с 
ясна паказвае ўсю пашану, якую Старажытны Рым прып сваў Іірег-аз: але гэта 
канкрэтная Іібег(а5, якая заключае ў сабе канцэпцыю межаў: 
гэта свабода як здольнасць законнае права перасоўвацца, дзейн чаць, 
распараджацца сабой, нават у дакладна акрэсленай прасторы, у межах 
паз тыўная ерарх я, дзе кожны прызнае сваё: зуит сцідие. Так што 
Раман ведаў бы ўзорны баланс ацсёогіга5 [адказнасц 
або Іех [закон]  Іібегіаз, гнаруючы пры гэтым дэмакратычную канцэпцыю 
роўнасць, характэрная для эл нскага дэкадансу, у пераўзыходзячым 

ндыв дуал зме з вызначэннем межаў, з апантанасцю ерарх яй, 

з каардынацыяй дзейнасц .Ігэтаяшчэ адз нзаспектаў, паводле якога 
раманшчына на працягу стагоддзяў застаецца знакам с мвалам 
вышэйшага пал тычнага традыцыйнага дэалу. 

Пакольк мы вызначыл сапраўды каштоўны ., для мног х, яскравы аспект 
новай працы Дэ Франс с ўгэтыхтэрм нах, дазвол мсабе зраб ць некаторыя 

ншыя моманты. 

Перш за ўсё адносна паходжання: праўда, у гэтым плане адно 
сёння пра: хн чогане сказана. Зрэшты, хто мае вочы 
дастаткова падрыхтаваны можа распазнаць  адрозн ць тое, што мае каштоўнасць 
адносна расы духоўных с л першапачатковага свету. На ст 
Арыйская праблема ў Італ пра значэнне скрыжавання або складання 
розныя с мвалы касцюмы - напрыклад, абрады пахавання або крэмацы “, 
салярныя культы  тэлурычна-мацярынск я культы  г.д.-духоўныя аднос ны 


пам жЭтрурыяй Рымам  гэтакдалей, малац зус мнезнойдзена ў 
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Кн гадэФранс с .Цяпер, кал неатрымл ваецца мець, так 
кажучы, драматычнае бачанне старажытнага тал йскага свету, пакольк гэта тычыцца абодвух 
расы духу, нельган як мчынам зразумець сапраўднае значэнне Рыма, яе 
б твы,яем с Я,яелёс. 

У сувяз згэтым, чаго ўроўнай ступен не хапае ў працы дэ Франчышы, дык 
гэта любога даследавання таго, што мы б назвал «падземнай г сторыяй» Рыма. У 
сваёй кн зе ўвага па-ранейшаму сканцэнтравана наг сторы в 
агульнае двухмернае значэнне тэрм на, нават кал разглядаць з 
бясспрэчная пран кл васць. Анал з найбольш глыбокага, духоўнага боку 
пэўных сацыяльных расколаў пэўных супрацьстаянняў культу ў Рыме няма 
зраб ў.Як быў, напрыклад, уплыў, як дзейн чае ў старажытным Рыме, 
праз С в л нск якн г ?Гэтапраблема, сяродмног х ншых, з 
падземная г сторыя Рома, важнасць якой заўгодна, але не пав нна быць 
занядбаны. 

Дэ Франс с ,якмы ўжо казал , ясна бачыў сувязь пам ж людзьм 
воля, азначыць дзеянне, да больш чым чалавечага значэння, элемента, характэрнага 
для рымскай рэча снасц .Іншыяасабл ва падкрэсл вал ,шторымлян н 
успрыняў аб'яўленне па сутнасц 
боскага не ў прасторы, як бачанне, але ўчасе ўг сторы ,як 
дзеянне. Ц можна прызнаць гэта, не прызнаючы таксама, што г сторыя раманства 
заўсёды будзе няпоўнай, кал яна не стане 
пэўнай ступен ,метаф з каг сторы, г.зн. кал янане мкнецца зразумець 
с мвал чны змест у яго аб'ектыўным сэнсе ў больш важных рашучых узрушэннях 
раманшчыны? Небяспека адступленняў чыстых нтэрпрэтацый тут, натуральна, 
вял кая. Тым не менш раб ць трэба 
штосьц ўгэтымнак рунку, кал рымская г сторыя сапраўды хоча гаварыць з нам 
Ц ведаедэ Франс с знакам ты ўступ да легенды Бахофена 
Танакв ля? У гэтым старым творы, нават у спасылцы на Еотапііу, ёсць 
метадалаг чныя дэ ,як я сённяасабл ва важныя. (Так я 
як нтэрпрэтацыя легенды як г сторы выкарыстанне ўяўлення або 

нту цыя, каб зразумець гэта. - ўг.] 

Таксама дэ Франс с разглядаў розныя праблемы мперскага перыяду, 
напрыклад, мпарт'аз яцк х"'культаў х значэнне, тольк ў 
«г. старычным» шляхам у цяперашн м значэнн гэтага слова. Расавы мо-мент на 
ўзроўн элементаўцыв л зацы культу, не был раз-в ты. Напрыклад: што з 
аз яцк хкультаў х форм 

мперск культ, спасылаючыся, нягледзячы на дэгенерацыю хзнешн х выразаў, 


да элементаў агульнай арха чнай арыйскай традыцы ., у- 
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пакольк , напрыклад, некаторыя аспекты Аўгустаўскай рэл г йнай рэформы, па 
сутнасц ., вяртаюць да жыцця некаторыя дэ ,, забытыя або зацямненыя 
першы раман? 

Наадварот, лепшым з'яўляецца анал з, зроблены дэ Франс с зрозных 
пал тычныя сацыяльныя фактары розныя спробы рэстаўрацы в 
позне мперск перыяд. Ён выяўляе сапраўднае выкарыстанне дэкадансу: 
сусветная мперыя магла ўтрымацца тольк пры ўмове, што экспанс ўная 
момант меў бы адпаведны момант дэканцэнтрацы 
актыв зацыя нацыянальна-рас. Хоць незаменны, але адз ны найвышэйшы пункт 
адл ку- мператарск боск аўтарытэт - не можа быць 
дастаткова: замест гэтага было б неабходна забяспечыць духоўную матэрыяльную 
абарону тал ка-рымскай расы як 
матрыца, прыв леяваная элементам ,як мнаканавана к раваць камандаваць 
свет. Замест гэтага Рым прыняў касмапал тызм, смуту 
н вел равання раз'яднання. Імперыя меркавала, што ўн версальна ахопл вае 
чалавечы выгляд без адрознення расы, народаў традыцый, тольк на падставе 
вярхоўнай цэнтральнай боскай улады бл зка 
да разрыву «паз тыўацы » старажытнай судовай дэ ,угэтымомант 
ператвараючыся ў натуральны закон. 

Зыходзячы з гэтага, мы сх льныял чыць, што, насуперак меркаванням 
большасц , МОЖНА сказаць, мяркуючы па некаторых яго каментарах, Дэ 
Сам Франц шак, хрысц янствац , прынамс ,, нейкае хрысц янства, браў на сябе 
спадчыну тольк негатыўных бакоў мперы . У 
на самай справе, тольк з пункту гледжання «духу», ун версал сцк , ёнпрапаноўваўун ф каваць 

сабраць раск даныя народы ў Імперы , кал , акрамя гэтага, гэта 

стварыў у духавенстве ерарх ю цэнтральную ўладу, стварыл 
без усяляк х расавых перадумоў: духавенства наб ралася зус х 
класа народаў ,з-зацэл бату, не мог складаць а 
касты, яна не магла даць пачатак рэгулярнай традыцы ., таксама падтрымл валася на 
крыв , якгэта адбываецца ў мног х старажытных арыйск х грамадствах. 

Тольк ўСярэднявеччы дзякуючы арыйска-германскаму ўкладу адбылося пэўнае 
выпраўленне гэтых негатыўных бакоў 
спадчына апошн храман. Узн карган чны дэал. Сам катал цызм стаў менш 
дэманстраваць рысы ўн версал сцкай рэл г , ЧЫМ ТЫЯ 
веры, характэрнай для баявога блока арыйск х  еўрапейск х народаў 
«хрысц янства». Іменав таў гэтыхтэрм нах ўформах, 
як мы нядаўна мел магчымасць адзначыць у гэтым часоп се, сёння ёсць 
ц каўны аспект сучасных спраў нават «футурызму», што самы чысты 


с ла нашага паходжання зноў пацвярджаецца пасля заняпаду першага Рыма. 
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У сва м«Жыцц Ромула» (І, 8) Плутарх п ша: 


«Рым не дасягнуў бы такой магутнасц ., кал буяго не было 
боскага паходжання, каб прапанаваць вачам людзей нешта вял кае 
невытлумачальнае». 


Цыцэрон паўтарае тое ж самае (Мас. Юеог. ІІ, З, 8), а затым разглядае (Наг. 
Ке5р., ІХ, 19) рымскую цыв л зацыю як тую, якая пераўзышла ўсе ншыя 
людз ц нацы празсвятыя веды: отпе5 депіе5 пайопездие зирегауіуут5. 
Для старажытных рымлян Салюстый мае выраз ге!ідіозіз5іті тогіа!е5 (самыя 
рэл г йныя смяротныя]. 

З ншага боку, у наш часусё гэта для мног х «сур'ёзных» людзей 
«крытычных» розумаў - фантаз або забабоны. «Факты» - гэта адз нае, што 
для хмаезначэнне. М. ф чныя традыцы старажытных не маюць н якай 
каштоўнасц ., альбо маюць яе тольк ўтой меры, у якой мяркуецца, што тут 

там яны з'яўляюцца блытаным адлюстраваннем рэальных падзей, гэта 
значыць, матэрыяльна г старычных. У гэтым ёсць фундаментальнае 
непаразуменне, якое ўжо ў пэўнай ступен асуджалася нашым Джамбатыста 
В ко, потым Шэл нгам, яшчэзус м нядаўна Бахофэнам ., нарэшце, 
найноўшай школай метаф з чнагатлумачэння м фа, атаксама тым 
малавядомыя сёння (Генон, У. Р. Ота, Альтэйм, Керэн нш.). На думку 
ўс хгэтыхп сьменн каў, м стычныятрадыцы не з'яўляюцца н 
адвольным тварэнням ўбольшайц меншай ступен ў паэтычным 
фантастычным плане, н дэфармацыям транспаз цыям г старычных 
элементаў. Асабл ва ўдачыненн да паходжання Бахофен прав льна адзначыў, што с мвалы 


«Кал тольк ўтэатрал заванай форме, рэпрэзентаваць рэальна 
праўдз ваг сторыю пачаткаў нацы , алене г сторыю падзей, 
як яадбываюцца матэрыяльна на зямл ., а хутчэй духоўную. 
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працэсаў, як янарадз л новы народ побач 
ншыя людз ,хаця розныя пакультуры цыв л зацы 
г сторыя, такбы мов ць, яе дародавага перыяду. 


Легенда г сторыяцесна звязаны; першы адбываецца праз 
нтэр'ерызацы рассейваецца праз вобразы, у той час як друг 
адбываецца праз экстэрыярызацыю як факты 
падзе . Гэтыя выявы з'яўляюцца вын кам фарм равання жыцця 
с лы, фактыарган заваны чалавечай думкай. У легендах адна 
перанос ццафармуючым с лам ;у ншым, ёсць загадзя 
прадуманая арган зацыя фактаў. Але легенда - нябачнае 
частка кораньг сторы ;гэтане паэз я, хутчэй гэта рэальнасць 
значна шырэй, чым сама г сторыя.Н тк лёсуа 
людз ,як яразблытваюць бачна самым розным спосабам ў х 
г старычнагаразв цця, узыходз цьда мпульсаў, да творчых сфер, 
зяк м звязаны геро яелегенд». 


У прыватнасц ., Бахофен паказаў, што нават у кропцы ст 
доказы якога, прызнаныя м фам, был адк нутыя 
прафанная г сторыя, нават кал яна з'яўляецца станоўчым сведчаннем духу 
народа. 

Так мчынам, вывучэнне м СТЫЧНЫХ традыцый з выкарыстаннем новых крытэрыяў можа 
прыводзяць насдац кавых высноў з пункту гледжання тэоры 
расы, якая не вызначаецца матэрыяльным аспектам пытанняў, але таксама 
звяртаецца да ўнутранай рэальнасц расы. 

З нагоды цяперашняй гадав ны нараджэння Рыма мы 
хачу пра люстраваць гэты метад нтэрпрэтацы , ужываючы яго менав тада 
экзэгеза м Ффааб нашым паходжанн . Легенды, звязаныя з нараджэннем в 
Рым канцэнтруе такую колькасць адчувальных элементаў, заснаваных на агульных 
значэнняхцыв л зацый м фалог йарыйск хнародаў, што 
для ханал зу адэкватнага ўдакладнення спатрэб цца спецыяльная праца. 
Таму мы адзначым тут тольк найбольш прыкметныя тэмы, 
сяродяк х:цудоўнае нараджэнне, тэма «збаўлення». 
вады», «воўк», «дрэва», канкуруючая пара бл знят. 

М фабсаюзе бога са смяротнай жанчынай у суч 
выпадку Марса з Рэяй С льв яй, утвараючы саюз Ромула Рэма 
нарадз л ся, паўтараецца амаль ваўс хтрадыцыях у дачыненн да нараджэння «боскага». 
герояў». Зеўс Летанарадз л Апалона, Зеўс Алкмена - Геркулеса, а Геракл 
быўс мвал чным героем дарычна-ахейскай ары 
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народаў, а Апалон, маючы сувязь з зямлёй г пербарэяў з першабытным 
паўночна-арыйск м расам .Аналаг чнае паходжанне ў уласна 
германск х традыцыях прып сваецца гера: чным народам вольсунгаў, да 
як хналежыць З гфрыд. 

У старажытнаег пецкай каралеўскай традыцы - чыё паходжанне 
можна з паважнай прычынай таксама л чыць арыйск м  атлантычна- 
заходнезубным -л чыцца, што кожны суверэн быў народжаны богам, як 
яднаўся з каралевай: яго традыцыя, паводле якой схаваны сэнс м фа 
выходз цьнапершы план, пакольк ўяўлялася цудоўнае нараджэнне без 
дапамог Чалавека, чалавечага бацьк . Пакольк ўкаралевы быў супруг, 
думка пра тое, што яе сын быў зачаты богам абуджаны да жыцця яе 
мужам, магла сведчыць тольк аб тым, што ён не ў сваёй маральнай частцы, 
а, так бы мов ць, утой вечнай  «варажб тнай» частк .,, трэба было 
разглядаць як тып увасаблення вырашальнага звышнатуральнага элемента, 
як прыйшоў, каб надаць яму каралеўскую годнасць. 

Так мчынам, у выпадку Рыма Марс з'яўляецца так: м элементам 
звыш, гэта значыць боск м прадстаўленнем прынцыпу мужнасц ваяра. 
Такаяс ла, так мчынам, ста цьля вытокаў Вечнага горада ўаснове 
яго таемнага паходжання, завуаляванага легендай: так што ў некаторых 
традыцыях, як я складаюць эпоху самой Рымскай рэспубл к , яна будзе 
непасрэдна задумана як "сын" Марса. І гэтая с ла «Марса» звязана з тым “, 
хто можа быць захавальн кам святога полымя жыцця; с мвал чна, з 
весталкай (Рэя С льв я). 

Бл знятыРомул Рэмк нутыяўваду выратаваны з вады. Тут зноў 
с мвал чная тэма, якая паўтараецца ў мног х традыцыях: Майсей 
выратаваны з вады, ндаарыйск герой Карна пак нуты ў кошыку ў рацэ 

выратаваны з вады, гэтак далей. Але асабл ва важны с мвал, як 
змяшчаецца ў найстаражытнай арыйскай традыцы .,, г.зн. ведыйскай, у якой 
аскеты малююцца як «вышэйшыя прыроды, як я стаяць на водах». 
Аналаг чныя тлумачэнн ,так м чынам, схаваны сэнстакога с мвала 
можна праясн ць наступным чынам: вада традыцыйна заўсёды 
адлюстроўвала плынь часу, г.зн. асноўны элемент смяротнага, няўстойл вага, 
умоўнага, страснага, хуткаплыннага жыцця. Слабага з вады бяруць з вады 
нясуць. Празорл вец або герой, аскет або прарок выратаваны з вады, або 
здольны стаяць на вадзе, або не патануць у вадзе. Так м чынам, ум фе 
пра паходжанне Рыма гэты с мвал зноў пав нен характарызаваць «боск » 
элемент заснавальн каў Рыма, х, такбы мов ць, звышнатуральную 
годнасць. 
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Двайняты знаходзяць прытулак каля ф  гавага дрэва [Ріси5 Китіпа!із] знаходзяцца 

выкормленая ваўчыцай. Слова Еитіпа! змяшчае дэю кармлення: 
якасць Еитіпу5, звязаная з Юп тэрам, намякала на якасць 'поці-і5зпе!”, "бога, як дае 
ежу'ў старажытнай лац нскай мове. 
Але гэта самы элементарны аспект с мвала. Увогуле, у в 
У найстаражытнейшых традыцыях арыйск х рас дрэва з'яўляецца с мвалам 
ун версальнага жыцця, яно з'яўляецца дрэвам свету або касм чным дрэвам. Кал гэтаў форме 
ф гавага дрэва, якгэтаф гуруе ў легендзе аб рымск м паходжанн , менав таяка 
Чісо іпаісо' [дрэва баньяна] - дрэва ашватха -у ндаарыйскай традыцы яго малююць 
перавернутым уверх дном, каб паказаць, што яго каран з 
наверсе, на «нябёсах». Ідэя м стычнага патопу з дрэва з'яўляецца 
часта паўтаральная тэма: м Ффпра Язона, Геракла, Одз на, Г льгамеша, 

г. д. Натуральна, у адпаведнасц зрасам Х духам, гэта тое прысутн чае 
разнастайныя варыяцы .З гебрайскага м фа мы ведаем, што зб раць есц 
з дрэва, кабзраб ць сябе падобным да бога, л чыцца прынцыпам в ны, злоўжывання 
ўладай праклёнам. Рэчы задуманы ў вельм 

накшу м фахарыйск храс навату палеахалдзейск мм фепра Г льгамеша. 
Акрамя таго, у легендах г бел нскага сярэднявечча пераважае гера чная тэма 
дрэва часта паўстае як дрэва 
сусветнай Ммперы , дасягненне яеўс мвал чных землях таямн чага святара Іаана 
азначае забеспячэнне той самай годнасц .,, якую старажытныя арыа- ранск я 
к раўн к звязвал зтытулам «цара цароў». 

Вяртаючыся да нашай галоўнай тэмы, ум фе пра бл зняту пачатку Рыма, мы 

маем намёк на звышнатуральную ежу 
з Дрэва-але Ваўчыца. С мвал Ваўчыцы, разгледжаны ва ўсёй яго паўнаце ва 
ўс хапавяданнях, як ядатычаць яе, мае неадназначны характар. Лук ян 

мператар Юл януспам наюць, што ў старажытнасц 
свеце, на аснове фанетычнага падабенства пам ждзвюм 
словы, дэяваўка [Ічро] святла [Ічсе] часта асацыюецца: 
Іуко5, што па-грэчаску азначае свет, гучыць як ІуКе, святло. Але ёсць 
таксама вобразы ваўка як пякельнай жывёлы, як цёмнай с лы. Воўк 
так м чынам, паўстае перад нам. ў падвойным аспекце, с мвалам лютай дз кай 
прыроды, а таксама як с мвал гл назёмнай прыроды. Гэтая два стасць ёсць 
можна праверыць нетольк ўэл на-м жземнаморскай перадг сторы ,але ў 
кельцкай  нардычнай. Фактычна, з аднаго боку ў нардычна-кельцкай 
У дэльф йск хкультах «ваўка» звязваюць з Апалонам, г.зн. з г пербарэйск м, 
Нардычна-арыйск бог, адначасова задуманы як сонечны бог 
залаты век стотна звязаны Верг л емзрымскай вел ччу. 
«Сыны ваўка», на гэтай падставе, был абазначэннем во на героя 


народаў паўночна-германскага паходжання, назвы як х захавал ся нават 
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аждаэпох готаў н белунгаў. Аднак, з ншага боку, у Эдзе «эпоха Ваўка» 
азначае цёмны век, як адзначае эпоху выбуху дз к х элементарных 
с л, амаль улады хаосу, супраць с л«боск х герояў». ", або Аезіг. 


Цяпер мы, безумоўна, можам звязаць гэтую якасць з прынцыпам, як “, 
паводле легенды аб паходжанн .,, «карм ў» двух бл знят, накольк мы 
бачым, што гэта адлюстравана ў самой  х прыродзе, гэта значыць у 
антаган стычнай два стасц Ромула Рэма, якзвязаны знам ўм фе. 
Як ншыя, ужо незаўважаныя, таксама тэма адз нага прынцыпу, ад якога 
адрозн ваецца антытэза, незалежна ад таго, намаляваная яна праз 
антаган зм двух братоў-бл знят або, увогуле, пары, зноў сустракаецца ў 
мног хтрадыцыях, а не рэдка ў дачыненн даасабл ва вахных момантаў 
для паходжання дадзенай цыв л зацы , расы або рэл г . Напрыклад, 
мытольк нагадаем, што ў старажытнаег пецкай традыцы Ас рыс 
Сэт з'яўляюцца двума братам рознагалоссяў - часам успрыманых як 
перамог - адз нувасабляе светлавую с лусонца, друг -цёмны, 
«пякельны» прынцып, чыё пакаленне называюць «сынам бясс льнага 
паўстання». Ц не прасочваецца нешта падобнае ў рымскай легендзе? 
Ромул - гэта той, хто пазначае контур горада як значэнне святога дрыта 
прынцыпу абмежавання парадку, закону - атрымаўшы права надаць гораду 
сваё мяўвыглядзе сонечнага л ку, дванаццаць сцярвятн каў. Замест 
гэтага Рэмус парушае гэтае абмежаванне па гэтай прычыне быў заб ты. 
Можна сказаць, што першапачатковая с ла рымскага паходжання, так м 
чынам, адрозн ваецца зн шчае «цёмныя» с лы, як яўтрымл ваюць 
у сабе шум, пацвярджаючы ў сва м светлым аспекце парадак, ал мп йскую 
дэнам нацыю, ачышчаную ваяўн чую с лу. 

Был спробы ўбачыць у кантрасце пам ж Ромулам  Рэмам 
адлюстраванне кантрасту пам ж супрацьлеглым арыйск м расавым 
с лам ,абоарыйскага тыпу, неарыйск м ц даарыйск м тыпам 
Даследаванне такога роду, несумненна, ц кавае: праблематычнае ў сва х 
высновах, кал яно мае намер заставацца выключна на плоскасц 
матэрыяльных фактаў або археалаг чных  антрапалаг чных сведчанняў. 
Ён мае большыя магчымасц ,кал ёнтаксамапран каеўм фы легенды, 
каб атрымаць элементы, як я аб'ядноўваюць даследаванн- ў ншых 
гал нах. Натуральна, для таго, каб дасягнуць гэтага, ён таксама пав нен 
вырашыць акрэсл ць агульныя рамк розных аспектаў старажытнарымскага 


грамадства, л чачы, напрыклад, у розных п сьменн каў, некальк 
верагодным, што сацыяльная с стэма каст Старажытнага Рыма мела расавы субстрат. 
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У гэтай сукупнасц ц кава разгледзець сувязь пам ж м 
прынцыпы, с мвал чным ф гурам як хцалкам магл быць Ромул 
Рэмус з двума пагоркам Палац н Авенц н. Палац н,як мы 
ведаю, пагорак Ромула  Авенц н-гэта Рэм. Цяпер, згодна з 
старажытнай тальянскай традыцы ,, на Палац не Геракл сустрэў добрага цара 
Эвандэр (як значна заснаваў храм баг н. В кторы наг 
той жа Палац нск пагорак) пасля таго, якзаб ў Какуса, сына пеласга 
(даарыйск ) бог падземнага агню: Геракл перамог 
заб ты ўпячоры Какуса, размешчанай у Авенц не, ўзвёў алтар 
Ал мп йск бог, якому ён быў бл зк паводлеэл нскагам фа.Так я 
даследчык ,якП ган ёль, л чаць, што гэтая дуэль пам ж Геркулесам 
Какам - з адпаведным супрацьстаяннем Палац на 
Авенц нск япагорк -маглобыцьм ф чнай транскрыпцыяй б твы, якая вялася 
народы супрацьлеглых рас. 
Так мчынам, м ф чнаялегенда аб паходжанн Рыма насычана 

зглыбок мсэнсам. Трыумф Ромула смерць Рэма 
ключ да паходжання, схаваны ў раманах,- першыэп зод драмы 

, знешняя ўнутраная, духоўная, сацыяльная расавая барацьба, часткова вядомая, 
часткова яшчэ заключаны ўс мвалах або ў яшчэ не пран: кнутых падзеях 
павага да самага стотнага хаспекту - амаль, мы скажам: з павагай 
да «трэцяга вымярэння» Дзякуючы гэтай свецкай б тве Рым паступова 
ўзвышаецца сцвярджае сябе ў свеце як трыумфальныя праявы прынцыпу 
святла парадку, этык бачання жыцця, як я ў сваёй першапачатковай 
непашкоджаныя формы, сьведчыць пра арыйск дух. І мы ведаем 
якая гэта, паводле найбольш распаўсюджанай традыцы ., выснова 
легенды аб паходжанн : гэта апафеоз Ромула, абагаўленага Ромула, 


«Ён вярнуўся ззямл нанеба пасля сваёй тленнай частк 
быўзн шчаны асляпляльным агнём». 


Так мчынам, тое, што разглядалася, не з'яўляецца н фантастыкай, н паэз яй, 
н рыторыкай. Аналаг чныя тлумачэнн паўтараюцца ў традыцыях ус х народаў, у 
адпаведнасц заднастайнасцю, якая пав ннапрывесц кожнага да роздуму. Таксама ў 
што тычыцца Ромула, м фзмяшчае веру духоўную ўпэўненасць: 
гэта сэнсрэча снасц , якая, вызваленая адасобы с мвала, 
не была кал сьц , але заўсёды будзе заўсёды будзе прысутн чаць у сваёй 
вел чыпазаг сторыяй, расай, якая ўмее ўзгадваць «таямн цу». 
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Л таратура па расавай тэоры неабм нула падкрэсл ць усё, што паказвае 

важнасць, якая надаецца радаводу, народу, паходжанню, 

паходжанне ў Старажытным Рыме таго часу, а таксама правёў паўторныя пошук “, 
кабаднав цьарыйск або нардычна-арыйск элемент ўвесц яго 
Раманства сачыць за яго лёсам. З-за пераважных нтарэсаў у сучаснай расавай 
тэоры ў самой прыродзе яе разв цця, 
таму гэта даследаванне амаль заўсёды засяроджана на ў асноўным знешн Хх 
падпарадкаваных элементах: так м чынам, яно застаецца на ўзроўн старажытных 
права звыча , напэўных арыстакратычных традыцыях, на прамых або ўскосных 
сведчаннях у дачыненн дададзенагаф з чнагатыпу , радзей з дзесяц ,, 
перадаецца ў межах найбольш вядомых р шырока распаўсюджаных 
культы м фы.Ц кава, што, накольк нам вядома, серыя крын Ц 
замест гэтага амаль с стэматычна грэбуюць, што ў дачыненн да 
вышэйшыя аспекты вучэння аб расах, уяўляюць асабл высэнс з'яўляюцца 
багата дакументавана. Прычына таму ў перавазе 
забабоны - пра як я мы раней паведамлял ўгэтым часоп се-менав тада 
разглядайце сукупнасць усяго, што ў рымскай антычнасц мела звышрацыянальны 
ўласна традыцыйны характар, як фантаз ,уяўленн , сузабабоны ., нарэшце, як 
нешта несур'ёзнае н кчэмнае. У гэтым 
значная частка старажытнарымскага свету ўсё яшчэ чакае свайго вывучэння 

гэтая разведка, кал праводз ццазправ льным прынцыпам 
адпаведнай квал ф кацы , наканавана даць каштоўныя вын к ,нетольк ў 
датычыцца духоўнай рэл г йнай свядомасц с лст 
раса. 

Лары, пенаты, грывы, ген знаёмыя, геро -архегеты г 

так далей - паняцц ., добра вядомыя кожнаму, хто звар'яцеў нават элементарна 
даследаванн старажытнарымскай г сторы . Але вядома, у якой ступен 7? Таксама, як 
экв валенты мёртвых нямых рэчаў, як я захоўваюцца ў музеях, як вербальныя 


рэштк свету, як адчуваеццачужым «мёртвым», 
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каб пак нуць нас абыякавым ., прынамс ,паяк х-небудзь тэхн чных 
акадэм чных прычынах, яны не вымушаныя раб ць спецыяльныя 
даследаванн крын ц традыцый, замест простай культуры, у вын ку чаго 
вартая манаграф я. Інтэграцыя так х спеваў, утым л кувыцягваннез х 
дастатковай колькасц элементаў, каб мы зразумел 5 сэнс асноўныя 

сц ны старажытнарымскага ., увогуле, арыё-м жземнаморскага чалавецтва 
- тэта задача, якая, за вельм рэдк м выключэнням ,зус мнеадчуваецца. 
Аднак пад гэтым мы таксама разумеем найбольш дакладнае значнае 
расавае вызнанне веры Старажытнага Рыма, не «ф ласофскае» вызнанне 
веры, абмежаванае як м-небудзь культурным колам, але жывое актыўнае ў 
самым арыг нальным, найбольш распаўсюджаным, найбольш шанаваных традыц. 

Паняцц  лары, пенаты, джыны, геро г. д. у значнай меры 

ўзаемазалежныя. Розным спосабам ўсе яны спасылаюцца на 
старажытнарымскае ўсведамленне м стычных с л крыв расы, на 
радавод, як разглядаецца нетольк ўягоцялесным б ялаг чным 
аспектах, але таксама ў яго «метаф з чным» нябачным, але не 
трансцэндэнтны», аспекты ў абмежаваным дуал стычным значэнн ., якое 
стала пераважаць для так хтэрм наў. Адз ных, атамных, дэрацынаваных 
асобных ворагаў не снуе. Кал ёнмяркуе быць стотай сам па сабе, ён 
ашукваецца самым жаласным чынам, таму што ён не можа нават назваць 
апошн зарган чных працэсаў, як яабумоўл ваюць яго жыццё канечную 
свядомасць. Чалавек з'яўляецца часткай групы, народа, роду. Ён з'яўляецца 
часткай арган чнага адз нства, самым непасрэдным носьб там якога 
з'яўляецца кроў, пашырана як у прасторы, так ў часе. Гэтая еднасць не 
з'яўляецца «натурал стычнай», яна не вызначаецца не выкл каецца 
жыццём выключна праз натуральныя, б ялаг чныя Фф з ялаг чныя 
працэсы. Так я працэсы складаюць тольк ягознешн бок, неабходнае, але 
не дастатковая ўмова. Ёсць «жыццё» жыцця, м стычнаяс лакрыв 
народа. Яно снуе пазас лам жыцця ндыв даў, як яраствараюцца ў 

м пасля смерц абояк ядаюцца мпраз новае нараджэнне; таму гэта 
УКае тогпіізаце Іосиу5 [месца жыцця смерц ]-россып, як ахопл ваежыццё смерць  пагэ 

Падтрымл ваць жывы бесперапынны глыбок кантакт з гэтай 

глыбока заснаванай с лай расы з'яўляецца самай непасрэднай стотнай 
формай ріеіа5, рэл г йнасц ,асновы ўмовы любога ншага, асноўныя 
каноны сямейных законаў з'яўляюцца яго наступствам прымяненням ,, 
навату аднос нах дазямл , што яна сама - як паказвае паняцце депіу5 Іосі - 
падтрымл ваетаямн чыя «м стычныя» аднос ны з крывёю 
першапачатковай с лай народа або роду, як валодаеёю жыве там. 
Гледзячы на выток ,, ёсць пачуццё «таямн цы» -ёсцьм фякпра стот, 
як япрыйшл звыш, так пра людзей, як я перасягнул 
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самачалавечнасць, каб вызвал ць сваё жыццё ад сваёй асобы “так мчынам 
канстытуяваць яе як звыш ндыв дуальнуюс лународа, роду, продкаў 
што будзе бачыць свой пачатаку м.У дэале ёсць кантакт дэальнае супадзенне 

ндыв даз гэтай уладай, каб мець магчымасць азначаць праз гэта 
апафеоз, г.зн. заваёва прыв лея неўм ручасц наданне яму права л чыцца 
нават «сынам» - у больш высок м сэнсе- 
быццё роду, кал нават тып новай праявы гэтага быцця 
сябе. 

Гэта сутнасць м. стычна-расавага крэда старажытнага арыа-м жземнаморскага 

асабл ва рымскага чалавецтва. Значнасць 
тое, што яно дае расе дух, акрамя духу цела, з'яўляецца неабвержным 
факт з'яўляецца асновай веры асоб, указаных 
дбайнага пакланення, якое было м прысвечана. Мы прадстав м некаторыя доказы, 
як ятаксама будуць сапраўдным ., каб вылучыць ншыя аспекты 
цэнтральных дэй, як я мы коратка выклал 

Згодна з вядомай працай Макроб я (Сб., Ш, 3), лары для 

рымляне был «багам ,як ядаюць нам жыццё: яны с лкуюць наша цела 
к раваць нашай душой». Натуральна, гэта трэба разумець не ў ген яльна 
л таральным сэнсе, але ўсувяз зтаямн цай найвышэйшых с л 
нашага арган зма. Як мы адзначал ц ,н адз нзнайважнейшых працэсаў, як я 
ляжаць у аснове нашага арган чнага пс х чна-ф з чнага жыцця, не залежыць 
непасрэдна ад нашай с лы асвятляецца нашай свядомасцю. 
Старажытны чалавек, пакуль яго нец кав лазнешнасць, ф з чная праца 
так х працэсаў, як я вывучае сучасная паз тыўная навука, замест гэтага 
засяроджвае ўсю сваю ўвагу нас лах, як япрадугледжвал ся 

х штоменав та-убольшвысок м с мвал чным сэнсе -“'карм л " 

«к. раваў» нашым жыццём. Сведчанне Макроб я, сяродмног х ншых, ёсць 
найбольш выразна паказвае на тое, што старажытныя культы лараў, грываў ц 
пенаты сапраўды был звязаны перш за ўсёзтак м с лам 


Акрамя таго, яны был вернуты да аднаго вытоку ў цеснай сувяз 
цы з дэяйрас. 


"Найстаражытнейшыя дакументы пераважна культу лараў 

звязваюць боскасць з асобай ўвасабляюць яе ў Іаг Та-тіііагіз (сямейным 
духу], адз ным, але дэальным бацьку дадзенага 

гонка; гэтае слова, у рэча снасц ., азначае не тое, што ён стварыў 
матэрыяльна расу ў яе паходжанн як прабацька, але што ён з'яўляецца 
боская прычына яго снавання працягласц ». (5ад!іо, ісі. Ое5 


Грэчаск я рымск яантычнасц ,, Ш.) 
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Гаг Татіііагіз таксама называўся Гатіііае раёег, бацька або корань 
сям' або роду, у гэтым аспекце атаясамл ваецца з ген 
депегі5, ген й [дух] дадзенага роду. Цяпер слова ген й было 
яшчэ больш выразна азначаецца як схаваная «боская» с ла, 
якая спараджае - депіц5 потіпабог д0і те депціў- стваральн к 
дадзенай расы феп-егі5 поз рагеп5, слова ген й ужо само па сабе звязана з 
словы депо, діапо, г. зн., да дэ спараджэння, што ляжыць у аснове 
тое ж слова деп5, депіе [народны]: тут яшчэ гаворка пра сапраўднае 
с ла, якаядзейн чаезамежам ф з чнага нараджэння, у саюзе полаў (а 
відпепао депіц5 арреІіабаг, Соп5огіпо, де іе пас. 3), праз'як ст 
шлюбны ложак мае таксама назву Іеси5 депіа!із (народны ложак) 
перадген ем. 


сеньёр. 

Антычныя п сьменн к звязваюць ген йнетольк здепо, депеге (к 
генераваць), але даслова дего, так што, будучы этымалаг чна 
недакладнае не менш значнае ў аднос нах дэ ,якую яны мел 
сутнасць у слове. Гэтапрым рэнне фактычна выводз ць на святло 
перакананне, што с ла, якая складае м стычнае паходжанне дадзенайл н 
матрыца кожнага пакалення, застаецца як «прысутнасць» у 
адпаведнай групе прынцыпова к руе, нак роўвае падтрымл вае 
жыцця ндыв даў(Нагіипа, Юіе Веіідіоп Чег Котег, 1). Наша мова 
усё яшчэ ёсць слова "депіаіе" [бл скучы, натхнёны], але тольк для абазначэння а 
зус м ншаярэч, таксама супрацьлеглая найстаражытнейшай канцэпцы . Тпе 
"натхнёны" чалавек, як звычайна разумеецца, больш-менш той, хто 
вынаходз ць, як Ммаенейк я«светлыя дэ », набунтарскай, неўпарадкаванай, 

ндыв дуал стычнай аснове. У старажытнай канцэпцы добразычл васць 
магла разглядацца тольк Як асабл вае натхненне або натхненне, як м асоба 
карысталася не так: м чынам, а па сутнасц ў аднос нах да сваёй расы КрыВ ., 
даген я, да боскай стых ягороду традыцы ст 
род. 

«Прысутнасць» ген я, лараў або пенатаў у групе 
якому гэта адпавядала, было ўсвядомлена с мвал завана агнём, ст 
свяшчэнны агонь, як пав нен быў бесперапынна гарэць у цэнтры 
па-трыстычных дамоў, у храме, размешчаным у атрыуме, месцы, дзе 
раёег Гаті!іаз цэлебраваў абрады ўяк худзельн чал розныя члены 
хатн яабо арыстакратычныя групы зб рал ся, напрыклад, для 
трапезы, якая сама па сабе мела рытуальнае значэнне ў старажытным 
рымск м арыянск мжыцц . Напрыклад, частка ежы захоўвалася для бога 
хатн агонь, каб памятаць аб адз нстве жыцця, якое злучала 
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асобы для яго - адз нстважыцця таксама адз нства лёсу. У пэўных аспектах 
ген й, акрамятаго, што з'яўляецца прынцыпам, як вызначае фундаментальныя 
рысы людзей, як яўзн каюць падяго знакам, 
таксама задумваўся як к руючы прынцып гэтага найважнейшага 
найбольш рашучыя дзеянн ., напрыклад, хто дапамагае нак роўвае яго, так бы 
мов ць, ззакул сяго абмежаванай свядомасц ., становячыся канчатковай прычынай 
пра свой лёс, добры злы, прызначаны яму. Так м чынам, 
гэтая стота старажытнарымскага расавага культу паслядоўна дала пачатак 
папулярныя малюнк , як я, аднак, захавал вельм Ммалаарыг нала 
сэнс: мы можам, напрыклад, прыгадаць бясспрэчную сувязь ген яз папулярнай 
хрысц янскай канцэпцыяй «анёлаў-ахоўн каў» або 
добрых злых анёлаў, гэтыя выявы, як ястал абсалютна 
м фалаг чнай пазбаўленай сутнаснага канкрэтнага дачынення з 
кроў м стычныяс лы расы. 
Інтымная сувязь, якая снуепам ж ндыв дам 

Іаге5, ген- й, ўвогуле з боскасцю, якую с мвал зуе свяшчэнны агонь дадзенай 
крыв, жывыхарактар,як л чыцца 
прысутных дзеючых утак м бостве, растлумачыць асабл васц старажытнага 
культу. Гэты суб'ектагню з'яв ўся натуральным пасярэдн кам 
пам жчалавечым светам звышнатуральным парадкам. Пачынаючы з 
Ідэя адз нства, якая здзяйсняецца ў крэўнай  расавайл н , ндыв дуумаз 
перадус м,як ,якген йаболары, быў больш, чым ф з чны, старажытны 
чалавек быў перакананы ў рэальнай магчымасц ўплыву 
менав татак, на свой лёс. Спецыяльныя абрады пав. нны был ўм ласц в ць 

акультурваць, каб пераканацца, што трансцэндэнтны ўплыў быў карысным 
да яго моцных бакоў дзеянняў праз таямн цу крыв расы 
якой ён належаў. Спецыф чны характар найстаражытнейшых культаў ст 
большасц старажытных арыйск х грамадстваў быў яго антыун версал зм. Старажытны чалавек зраб ў 
не звяртацца да Бога наогул, Богаўс хлюдзей ўс храс, але да бога 
паходжання, па сутнасц , свайго роду сваёй сям' . І наадварот: тольк тое 
члены групы, якая Ммадпавядала, магл законна спасылацца на боскасць хатняга 
агню думаць, што хабрады был 
эфектыўны. Лёгка вымаўляць негатыўныя шаблонныя меркаванн 
стэрэатыпы, так яяк«пол тэ зм»; цяжка ўдакладн ць што, уст 
у старажытным свеце, гэта адбылося таму, што ў наступныя стагоддз значэнне 
старажытнай рэл г было амаль цалкам страчана. Мы абмяжуемся двума 
момантам 

Па-першае, снуебачная ерарх я, якаялег тым зуе старажытнае 

арыстакратычна-расавы арыйск рымск культ. У арм звяртаюцца не 


непасрэдна да вярхоўнага к раўн ка, ада ерарх ,наякой 
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ён адразу залежыць ад уплыву, як аказваеёнц асобныя людз 

бл жэйшыя даяго, змагл ўрэгуляваць с туацыю, без неабходнасц ехаць 

вышэй. Сапраўды гэтак жа прызнанне ўн версальнага Бога не было падставай 

выключаць ус хпасярэдн каў асуджаць любыя спасылк наасобныя м стычныя 

с лы,як ябл жэйданародац расы звязаны ў 

канкрэтнае адз нства жыццёвага лёсу. Цэльс нават выхоўваў ерарх ю 

аргумент супраць абв навачвання хрысц янупол тэ зме 

наз раючы па аналог , што той, хто плац: ць дан: ну паслухмянасц ан 

паўнамоцтвы, дэлегаваныя ўраду дадзенай прав нцы няяўна 

аддае дан нупаваг цэнтральнаму ўраду, у той час як той, хто сцвярджае, што 

звяртаецца да яго выключна р непасрэдна, акрамя нахабства, можа, на самай справе, быць 

дзейн чаючы па-анарх чнаму. І добра вядома, што рамантыка, за яе межам 

прыватныя арыстакратычныя культы, таксама прызнаныя больш агульныя культы, парал 

даўн версальнасц , да якой вечны горад паступова ўзвыс ў сябе, 

а таксама паказвае на ўзровень сутнасцей, так хяксам лары або ген , таму 

што снавала таксама нацыянальная канцэпцыя лараў, напрыклад, дзе яны 

прып свал культларам ваенным, або яны размаўлял 

Іаге5 риБІісі, або яны спасылал  сянам стычнуюс лу мпер 

радаводу, да «паўбагоў, як язаснавал горад стварыл ўн версальную 
мперыю», або яны ўвял дэю «ген яльных або ун версальных дэманаў». 


Па-другое, старажытны традыцыйны чалавек не звёў культ 
да простага сентыментальнага настрою, для якога абрад быў тольк пустым 
цырымон Я. Тыя, хто разглядаў аднос ны пам жчалавеч 
свет боскаеяк рэальныя эфектыўныя, думал 3 ,штояны снавал 
дакладныя ўмовы. Адной з хбылараса кроў. Нават без жадання ўвайсц ў 
складанае поле метаф з чных перадумоў 
культу, уяўляецца в давочнай тая с ла, даякой 5ндыв д 
думаў, што ён абавязаны сва м жыццём, што ён пав нен быў «прысутн чаць» усва мцеле мя 
але якой ён прып сваўзвыш ндыв дуальныя звышнатуральныя характарыстык и“, 
была задумана як самы прамы паз тыўны шлях да вяртання 
што самае высокае ў жыцц .Так мчынам, раса, як раса духу, была а 
рэл г йнаезначэнне, ёнутрымл ваў сакрамэнт, ён быў схаваны «маг яй», 
што для меркаванняў, трэба прызнаць гэта добра, у яго станоўчым 
рэал стычны рэжым. 
Клятва ген юўрымскай антычнасц давалася пры дакрананн дацэнтра 
лба, асам культген яне 
не маюць аднос ны да Гі4е5, увасабленне па сутнасц 


Арыйская мужная цнота, вернасць вернасць. Дэталь, звязаная з 
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Жэст клятвы для кожнага знаўцы давол ц кавы, таму што ён аднос ўген я 

падобных яму сутнасцей да чалавека, да нтэлектуальнага мужнага 
прынцыпу жыцця, ерарх чна вышэйшага за 
душы  дачыстацялесных с л: гэта не можа быць выпадкова 
што месца, аднесенае рымскай традыцыяй да менск х- цэнтр в 
лоб - было тое, штоў ндаарыйскай традыцы безумоўна 
прызначыў чакру аджна с ле «трансцэндэнтнай мужнасц » 
так званы «камандны цэнтр». Маючы гэта на ўвазе, малаверагодна падазрэнне, 
што ў рымск м сямейным кульце, кал не менав та ў забабонных 
персон ф кацыях, гэта быў тып «татэм зму», дзе татэм быў цёмнай сутнасцю. 
крыв племен варвараў, звязаных зс лам жывёл 
каралеўства. Замест гэтага мы бачым, што старажытны рымск свет аддаў багам 
расы сямейнай групы менав та некаторыя звышнатуральныя рысы 
розум (теп5 або пои5), задуманы ўм жземнаморскай антычнасц менав та 
якзвышнатуральны р «сонечны» прынцып чалавека. 

Безумоўна, нельга абагульняць думаць, што гаворка дзе пра тое, што ў 

кожны выпадак. Традыцы ., ахопленыя ў старажытным рымск м свеце 
больш разнастайным складаным, чым меркавалася дагэтуль. Як уэтн чным, так 

ў духоўным плане розныя ўплывы сутыкнул ся ў найстаражытнейшы перыяд Рыма. 
Некаторыя з хнасамай справе звязаны зн жэйшым формам культу- 
н жэйшым альбо праз прыналежнасць да неарыйскага этн чнага субстрату, альбо 
праз рэпрэзентацыю рэгрэс ўнай матэрыял заванай формы некальк больш старажытнага 
культаў арыйскага асабл ваатланта-зах. Гэта справядл ва 
таксама для створаных культам або м стычных с лкрыв , расы сям',, 
што ў некаторых выпадках фазах мае, дапусц м, «суманечныя» рысы, з 
асабл ваяўвагада хн жэйшагахтан чнага аспекту пераважна датычыцца 
кропка, што замест нябесных надземных с мвалаў. Тым не менш, нельга 
аспрэчваць дэю, што ў большай колькасц выпадкаў 
найвышэйшая традыцыя прысутн чалаўРыме штоўяго разв цц 
Рым змог «выправ ць» ачысц цьданязначнай меры 
розныя традыцы ,як яяна ўключала. Так супраць м фаў, як я, У 
спасылка на культ лараў у Акка Ларэнцы ., на ге ріебео 5егуіо 
Тул о,асаб нск элементзастаецца нан жэйшым узроўн ,, мы маем 
«гера чныя» элементы культу лараў  пенатаў, так яэлементы набываюць 
усё большае значэнне ў падзеях таго часу 
Імперыя. Некаторыя л чаць, што сам тэрм н «лары» паходз ць ад этрускага 
лар, слова, якое азначае правадыр або правадыр, аднак было звязана з 
начальн к правадыры, так яяк Порсэнна Волумн ён. Вельм 
распаўсюджаная традыцыя сярод старажытных, для якой дастаткова ўспомн ць 
Варона, атаясамл вае лараў з «героям », угрэчаск мразуменн паўбагоў, людзей. 
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як япераўзышл прыроду стал ўдзельн кам незн шчальнасц 
Ал 3 мп йск хгульняў, так што яна пацвярджае, нягледзячы на абагульненне, 
дэю Момзена, дзякуючы якой кожны род меў бы як 

адз нзяегерояў, народны пачатак, як шанаваўся менав та ў асобе Іаг 
Гатіііагі5. 

Звышнатуральны  «царск » бок старажытнага культу м стычнага 
с лыкрыв падкрэсл ваецца тым, што. Гэта яшчэ не ўсё. На ст 
з аднаго боку, пахавальныя эп графы пацвярджаюць рымскую веру, што 
прынцыпам неўм ручасц дляяго нашчадкаў был сам лары:мног я 
эп графы не сведчаць аб адмоўнай «тэлурычнай» магчымасц тыпу 
сумнае начное пасмяротнае выжыванне ў падземным свеце, але яны 
пацвярджаюць вышэйшую  дэю, што смерць з'яўляецца прынцыпам вышэйшага снавання. 
Яны ставг- л смерць менав та ўтое, чаму был прысвечаны 
лары або геро свайго народа.З  ншага боку, як адзначалася раней, 
Раманства ўн версал зуе паняцце лары, пашыраючы яго на 
цэнтральная пануючая с ла раманства. Так м чынам, мы знаходз м 
надп сы, прысвечаныя Іаг уісёог, Іаг тагііз еў расіз ., нарэшце, 
Іаге5з Ацаци5іі. Гэта ўжо ў асяроддз ,уяк мнепра 
больш расаякрод  нуклеарная сям'я, але як народ пал тычная 
супольнасць. Боская с ла, м стычная сутнасць, звязаная з лёсам вайны, 
перамог 
трыумфальны м р Іагуісіог, Іаг тагііз еўрасіз- злучаны нарэшце 
да «ген я», да спараджаючага прынцыпу правадыроў, цэзараў, да 


Лар Аўгусты. 
Пры гэтым мы зараз абмяркуем зус м ншую тэму, якая з'яўляецца 
Арыйскае ўяўленне аб дол лёсе правадыроў, горада 


народаў. На дадзены момант, мы л чым, што мы прынесл дастаткова, каб асвятл ць 

значэннем ф чныхф гур культаў, характэрных для старажытных 

рымск х народаў, дзе адназначна свядомасць крыв расы 

пражывала дзерэл г йнасць не была фактарам ух лення 

ўн версал зму, але складала самы трывалы цэмент адз нства народа 

крэўныя. Таямн цакрыв былацэнтральнай дэяй старажытнарымлян 

духоўнасц , грэбаваць ёю азначае быць асуджаным на павярхоўнасць 
прафаннае разуменне найбольш матэрыяльнага, адзначанага адзначанага 

аспекты права, звычаяў этык старажытнага грамадства. 
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Юл усЭвола, якога можна знайсц ў гэтым томе, дагэтуль 
заставаўся ў значнай ступен невядомым англамоўным чытачам, 
акрамя таго, якягоап свал здруг хрук ншыяп сьменн к ,а 
менав та, пал тычны Юл ус Эвола. За выключэннем кн. г 
« Мужчыны сярод ру н», якая вызначае пасляваенную пал тычную 
паз цыю Эвалы, а таксама эсэ, даступных у ьнтэрнэце ўдрукаваным 
выглядзе на вэб-сайце «Эвола як ён ёсць», усе творы Эвалы был 
перакладзены на англ йскую мову. да папярэдне дасланага тома был 
яго працы па эзатэрыцы, гэта той бок яго творчасц ,зяк м 
англамоўныя чытачы найбольш знаёмыя. Эсэ, як я змяшчаюцца ў 
гэтай кн зе, был нап саны ўперыяд ўзаемадзеяння Эволы як з 

тальянск м фашызмам, так: знямецк м нацыянал-сацыял змам, 

, У той час як Эвола разглядаў гэтыя творы як адз ны аспект - 
зус мнеаспект першараднай важнасц  -сваёй працы, менав таза 
гэтыя творы яго часцей за ўсё прыцягваюць да адказнасц ( амаль 
заўсёды жорстка асуджаюць) у судзе акадэм каў прафес йных 
г сторыкаў.Тольк пагэтай прычыне вельм важна, што гэтыя эс- 
сайты становяцца даступным ., каб англамоўныя чытачы магл цяпер 
скласц сваё меркаванне аб працы Эволы ў гэтай гал не. А для тых, 
хтоц кав цца Эволай як выкладчыкам, гэтыя эсэ паслужаць 
раскрыццю вобласц яго працы, якая дагэтуль заставалася недаступнай 

якая змяшчае шмат практычных парад для традыцыйна настроеных студэнтаў. 


Аднак, чытаючы гэтыя эсэ, важна памятаць, што сам Эвола не 
раб ўадрозненняў пам жрозным сферам культуры, як м ён 
вырашыў займацца - гал нам ,як ябыл штучна падзеленыя адна 
ададной ф ласоф яй сучаснасц ., якая трактуе уся сукупнасць 
ун версальных ведаў як стота, якую трэба разб раць даследаваць, 
па адным органе за раз, падм краскопам, ,так мчынам, кожная 
частка цела стоты разумеецца тольк якрэч сама па сабе, без 
усялякага разумення таго, як яна аднос цца да цэлага. Падыход Эволы 
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веды был традыцыйным , атаму нас л нтэграваны характар. 

Для яго заўсёды быў тольк адз нпрадмет: Традыцыя, якая, як яго 

сябар Рэнэ Генон упершыню вызначыў яго, з'яўляецца вечным нязменным 

эзатэрычнае ядро, якое ляжыць у цэнтры ўс х сапраўдных духоўных шляхоў. «Традыцыянал зм», 
тэрм н,як самЭволан кол неўжываў, аднос ццада 

веды метады, атрыманыя са святых тэкстаў, як я чалавек можа выкарыстоўваць, каб 
зарыентавацца, каб ведаць Традыцыю р пазнаваць 

гэта, так  мчынам, жыць ус м аспектам свайго жыцця ў адпаведнасц з м.Пал тыка была 
Эволац кав цьтольк зпункту гледжання пераследу пэўных пал тычных 

мэты могуць быць карысным для духоўнага разв цця традыцыйна настроенага чалавека, а 
таксама з пункту гледжання таго, накольк непрыемны 

Пал тычны б знэсмог бызбл з цьсучасныя грамадствы 

адпаведнасц зкаштоўнасцям структурам ,як яможназнайсц ўвучэнн 

традыцыйная думка. 

На працягу 1930-х гадоў дзве пал тычныя з'явы, здавалася, мел пэўны характар 
абнадзейл выя магчымасц для яго з пункту гледжання таго, як яны могуць быць выкарыстаны 
сродк дляаднаўлення чагосьц , прынамс ,набл жанага да традыцыйнага грамадства: 

тальянск фашызм нямецк нацыянал-сацыял зм (нацызм). Аднак Эвола н ўяк мразе 
не быў зорк м, фанатычным рэвалюцыянерам, напоўненым дэал стычным энтуз язмам да 
справы. Сапраўды, у 1930г 
ёнп саў пра фашызм: «У той ступен ., уякой фашызм ахопл вае 
абараняючы [традыцыйныя] дэалы, мы будзем называць сябе фашыстам . І гэта 


аІ.'1 Разважаючы пра свае пал тычныя абавязацельствы ў далейшым жыцц ., ён далей 
нап саў: 


«Ф ласоф я, мастацтва, пал тыка, навука, наватрэл г я» был тут 
пазбаўленыя любога права магчымасц снаваць проста сам пасабе мець 
якое-небудзь значэнне па-за больш высок м рамкам 
Гэтая вышэйшая аснова супадала з самой дэяй Традыцы ... [Маёй мэтай было] 
“абараняць дэалы, не закранутыя н як мпал тычным рэжымам - няхай гэта 
будзе фашысцк , камун стычны, анарх сцк ц дэмакратычны. Гэтыя дэалы 
выходзяць за межы пал тычнай сферы; яшчэ, кал 
у перакладзе на пал тычны ўзровень, яны абавязкова вядуць да якасных 
адрозненняў - гэта значыць: да ерарх , улады 

мперыя ў больш шырок м сэнсе гэтага слова» ў адрозненне ад 


«усе формы дэмакратычных  эгал тарных узрушэнняў». 2 


1 Цытуецца сам м Эволай у Тпе Рап оГ Сіппабег (Лондан: АгКіоз, 2009), с. 106. 
2 Там жа, с. 106. 
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Ул чваючы ўсе каментары  Эволы, як да, так пасля 

вайны, ённ кол нел чыўсябевял к мфашыстам. Ён 
з самага пачатку разумел 3 ,што фашызм, нацыянал-сацыял зм цалкам сучасныя 
па сваёй канцэпцы . У 1925 годзе ў Эволы было 
ужоп сал ,што тальянскаму фашызму не хапала «культурнага духоўнага». 
корань», як ёнтольк спрабаваў разв ць пасля атрымання ўлады, «проста як а 
наваспечаны багаты чалавек пазней спрабуе куп ць сабе адукацыю р дваранск 
тытул» 3. Ён нападаў на паняцц патрыятызму, як я фашызм спрабаваў укаран ць у 

тальянскае грамадства, як проста «сентыментал зм». Ён таксама асудз ў 
гвалт, як. Мусал н ўжываў супраць сва хпал тычных прац ўн каў. 
Ён назваў фашысцкую рэвалюцыю « ран чнай рэвалюцыяй» 4, якая сышла 
занадта шмат раней снуючага пал тычнага парадку некранута (пачуццё 
в давочна падзяляе Г тлер, як ,якмяркуецца, спасылаўся на: тальянск фашызм, 
зягодз ўным змешваннем дыктатарскай паз цы «ІЮиусе» зфашысцк мВял к м 
саветам “традыцыйнай манарх яй, як «паўпрацы»). У пазней 
гадоў ён пав. нен быў заўважыць, што «ў строга культурным плане, аднак, 
Фашысцкая «рэвалюцыя» была проста жартам». І фашызм, нацыянал-сацыял зм 
абап рал сянападтрымку мас, што адрозн вала хад ншых. 
ад панавання арыстакраты ўтрадыцыйным свеце, а нацыянал-сацыял зм быў 
апантаны расавай тэорыяй, якая паходз ць зсучаснай, навуковай 


канцэпцы эвалюцы б ялог ,ЯК ябыл цалкам антытрадыц. 


Ул чваючы так шмат праблем з фашызмам нацызмам з традыцыйнай 
перспектывы, тады чаму Эвола кал -небудзь праяўляў да хц кавасць 
наогул? Адказ крыецца ў духу часу. Да 1930-х гг 
в давочна, што дэмакратычныя кра ны Заходняй Еўропы Злучаных Штатаў 
Дзяржавы, камун стычны Савецк. Саюз фашысцк якра ны- усё гэта было 
на курсе сутыкнення адз нз адным. І, нягледзячы на: хшматл к янедахопы, 
фашысцк ярух , уадрозненне ад дэмакратычных камун стычных грамадстваў, был 
прынамс спроба аднав ць нешта падобнае да традыцыйнага, ерарх чнага парадку 
ў сацыяльнай структуры сучаснага свету - парадак 
што не падвяргалася сумневу ў г сторы ўс хцыв л зацый на працягу тысячагоддзяў, 
да пачатку сучаснасц . У той часяк фашызм  нацыянал-сацыял зм был цалкам 
мадэрн сцк м ўсваёй канцэпцы , Эволал чыў, штоз цягам часу яны патэнцыйна 


могуць быць выкарыстаны 


З Цытуецца ва Уводз нах Х.Т.Хансена да Юл уса Эволы, Людз сяродру н (Еоспез54ег: Іппег 
Тгадісіоп», 2002), с. 36. 

4 Там жа, с. 36. 

5 Шлях Цынобера, с. 114. 
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уякасц шлюза для аднаўлення парадку ў Еўропе, заснаванага на сапраўдных 

традыцыйных каштоўнасцях, што яны могуць у канчатковым вын ку нават 

прывесц да сапраўды традыцыйных сацыяльных формаў, як я хзаменяць. 

Менав таў гэтым кантэксце трэба разумець гэтыя эсэ, некаторыя з як Хх 

утрымл ваюць прамыя спасылк на фашызм, адрасаваныя альбо тальянскай, 

альбо нямецкай чытачам, як яны был першапачаткова. 

Пал тычным дэалам Эволы заўсёды была Рымская мперыя. Ён 
неаднаразова згадваецца ў гэтых эсэ. Фашысты часта казал пра старажытны 
Рым, гэтак жа як нацысты пастаянна спасылал сянам фпра дэал заванае 
нардычнае м нулае. Іх разуменне гэтых старажытных цудаў, аднак, было 
надзвычай павярхоўным, што на практыцы не выходз лазарамк будаўн цтва 
новых будынкаў у стыл антычнага свету нараджэння мастацк х стыляў, 
як ябыл простым перайманнем клас чнай эпох . Эвола хацела прынесц 
змены на значна больш глыбок музроўн . Ён хацеў не проста ўнесц 
некальк касметычных змен - ён хацеў, каб сучасныя тальянцы на самой 
справе зноў думал паводз л сябе так, якраб л х старажытныя 
продк .Адным словам, ён хацеў, каб тальянцы стал падобным да 
старажытных рымлян - у думках, словах справах. Вось чаму для яго фашызм 
не апраўдаў яго спадзяванняў на яго - у сва х працах ён часам называў тое, 
што хацеў, «суперфашызмам». Выкарыстоўваючы гэты тэрм н, ённе меў на 
ўвазе, што жадаў большага з таго, што ўжо прапаноўваў фашызм. Хутчэй, ён 
закл каў да выхаду з фашызму. 

Ён хацеў, каб фашысцкая рэвалюцыя праб лася ўнутр, у самую душу кожнага 
тальянца, абудз ладаўно пахаваную расавую памяць пра х славутых 
мперск х продкаў. Кал Італ ярасчаравала яго, ён пераклаў свае надзе 

на немцаў, асабл ва ў форме 5спис5гайе! (55), як , дзякуючы намаганням 

Генрыха Г млера ператварыць яго ў нешта падобнае да сярэднявечнага 

рыцарскага ордэна, здавалася, захоўваў скру старажытнага Тэўтонск я рыцары 

ў хскладзе. Эволу нават запрас л прачытаць серыю лекцый для 

прадстаўн коўк раўн цтва ССу 1938 годзе. Аднак СС было зацыклена на 

чыстаб ялаг чных вызначэннях расавай чысц н нацыстаў х веры ў 

вяршэнства паўночных народаў. народы, яктак яяны не был ўзахапленн 

ад дэй«лац нскага» Эволы, як прапанаваў дэю, штодух характар был 
так м жважным длярасавых прыналежнасцей, як паходжанне кроў. Яго 
ветл ваадправ л .Так мчынам, надзея Эволы паўплываць на пал тычныя 

с лытаго перыядутак м чынам, каб рэал заваць свой план духоўнага 

культурнага адраджэння Еўропы, н кол неспраўдз лася. 


Правал намаганняў Эволы, аднак, н ўяк мразене варта разумець як 
звядзенне рэлевантнасц эсэ ў гэтым томе да простага 
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рэл кв Як яўяўляюць выключна г старычнуюц кавасць. Нап санне Эволы заўсёды было нак равана 
на чалавека, ёнл чыў, што сапраўдныя змены пав нны пачацца з 
на гэтым узроўн да таго, як могуць рушыць услед як я-небудзь значныя пал тычныя ц сацыяльныя змены 
касцюм. Акрамя таго, корань ус х думак Эволы ляжаў у нязменным свеце Традыцы 
Так мчынам, аднос ны арыентацы ,як я 
ён заахвочваў сва хчытачоў прыняць у якасц спосабу падрыхтоўк да сусветнай 
барацьбы яго часу гэтак жа актуальныя для традыцыйна настроеных 
асоба рыхтуецца падрыхтавацца да барацьбы  канфл ктаў 
нашу ўласную эпоху, незалежна ад таго, пал тычныя яныц зус м ншага кшталту. 
Вызначэнн гера зму якасцей ваяра Эволы 
ап саныятут, безумоўна, вечныя ўн версальныя. Сапраўды, у «Хагіегіе5 
гера зму», можна лёгка заўважыць у феномене сучаснага мусульман на 
«тэрарысты-смяротн к », звышасаб стыгера зм дэнтычнага тыпу 
японск хп лотаў- кам кадзэ, як хап свае Эвола. Пакуль не будзе 
слушна называць сучасных «слам сцк храдыкалаў «традыцыянал стам », бо 

хасабл вая нтэрпрэтацыя сламу мае мадэрн сцк якаран ўсалаф цкай 
школе дзевятнаццатага стагоддзя, мы ўсё яшчэ можам бачыць у х дзеяннях 
некаторыя элементы традыцыйнай канцэпцы ваяра. Напрыклад, Эвола падрабязна 
ап свае канцэпцыю джыхаду, якая, як ён тлумачыць, прадугледжвае ўнутраную 
барацьбу зуласным  слабасцям ., атаксама з 
барацьба сасва м знешн м ворагам -тым , чые характарыстык 
нагадваць тыя аспекты сябе, як яво нспрабуе зраб ць 
чыстка. На жаль, гэтая падвойная канцэпцыя джыхаду складаецца з унутр 
а таксама вонкавая форма барацьбы была адк нута сучасным радыкалам - 

слам стам ,як ял чаць, што вайна супраць няверных пав ннавесц ся 
прыярытэт надус м ншым меркаванням . Аднак, на шчасце, 
Два стае разуменне джыхаду ўсё яшчэ можна знайсц сярод сламск хм стыкаў: 
суф яў, як яцалкам могуць быць апошн м захавальн кам традыцыйнага 
Іслам у сучасным свеце. 

Аднак, нягледзячы на гэтыя адрозненн ., напад, здзейснены слам стск м 
«тэрарыстам-смяротн кам», усё яшчэ захоўвае стотную дэю самаахвярнасц ,, 
мкненне да трансцэндэнтнасц ., якое можна знайсц ў традыцыйным 

канцэпцыя во на. У «Разнав днасц гера зму» Эвола тлумачыць, чаму яны 
Японск яп лоты-кам кадзэ,як язаг нул прыкрушэнн сва х самалётаў 
Амерыканск якарабл непав нныразглядацца як самазабойцы, боп лоты 
здзяйснял гэтыяатак , мяркуючы, што яны проста здаюцца 
гэта жыццё на карысць больш трансцэндэнтнага звышасаб стага снавання. 
Ул чваючы, што мусульманск я «тэрарысты-смяротн к » гэтакжа вераць, што ў 


вын кусва хдзеянняў яны наканаваны ў Ра ,, пярэчанне супраць так х па- 
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Так мчынам, забарона Карана на самагубства з'яўляецца смешнай. Сапраўды, 
такой была матывацыя знакам тых забойцаў Іс-ма л зАламута, як я 
тэрарызавал сламск свет, а таксама 
арм еўрапейск х крыжакоў, на працягу стагоддзяў. Асас ны здзяйснял 
старанна спланаваныя атак на асобных ворагаў, не клапоцячыся пра бяспеку 
забойцы, ,так мчынам, тэхн ка«атак смяротн ка» была хадметнай 
рысай. Забойцы заўсёды был ўпэўненыя, 
аднак наваткал бянызаг нул падчас нападу, 
яны будуць выратаваны анёлам адпраўлены назаўжды ў рай. 
Нягледзячы на тое, што асас: ны, як ябыл невял к мадгал наваннем 
шы зму, ншыямусульманел чаць ерэтыкам ,, мы бачым каран (ц , магчыма, 
тольк паралель) сучасных «тэрарыстаў-смяротн каў» у х практыцы 
цалкам адпавядае ап санню Эволай звышасобаснага рэжыму 
смерц ўба 

Мне важна ўдакладн ць, што я маю на ўвазе тольк Х 
напады на ваенныя або пал тычныя мэты. Масавыя выпадковыя напады на 
м рных жыхароў, як ястал занадта звычайнай з'явай у Іраку ў ншых 
кра нах сламскага свету ўапошн я гады, 
чужыя палажэнням вайны, выкладзеным у традыцыйным сламе, можа быць 
апраўдана тольк ўрамках сучасных наватарск х дактрынтакф р-ст 
як можааб'яв ць ншых мусульман вераадступн кам -абоджах л яй- 
як разглядае братоў-мусульман як людзей, як я жывуць у стане паганскага невуцтва. Гэта 
Каранам таксама забаронена нападаць нават на м рнае насельн цтва 
свайго ворага, тое, што слам стыпав нныбыл выконваць тэалаг чныя 
акрабатык ., каб абыйсц ., каб апраўдаць свае крывавыя напады 
на Захадзе. Безумоўна, так я забойчыя паводз ны, як язвычайна 
здзяйсняюцца з адчаю людзьм , абраным зсамыхн зк х 
прыступк грамадства, гэта не тое, што Эвола вызначыў бы як 
традыцыйныя або разглядаюцца як пажаданыя, навату апаз цы даграмадстваў, як яёнвыяв ў 
аг дны. Ідэалам Эволы быў кшатрый, ап саны Лордам 
Крышна ў Бхагавад-Г це, якая была растлумачана А.Ч. Бхак-ц ведантай Свам 
Прабхупадай наступным чынам: 


«Той, хто абараняе ад шкоды, называецца кшатрыем. ... Тпе 

кшатры «спецыяльна навучаны к даць выкл к заб ваць, таму 
што рэл г йны гвалт часам з'яўляецца неабходным фактарам. ... У 
укн гахрэл г йнагаправа сказана: «Напол б твы кароль або 
кшатрый, змагаючыся з ншым каралём, як зайздросц ць яму, 
мае права на дасягненне райск х планет пасля смерц ., бо брахманы 
таксама дасягаюць райск х планет, прыносячы ў ахвяру жывёл 
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у ахвярным агн ».Так мчынам, забойства на пол бою па 

рэл г йныхпрынцыпах забойства жывёл у ахвярным агн 
ўвогуленел чаццаактам гвалту, таму што кожны атрымл вае 
карысць ад задзейн чаных рэл г йных прынцыпаў». 6 


Так мчынам, кшатрый - гэта не звычайны чалавек, а чалавек з 
найвышэйшым арыстакратычным стаўленнем паводз нам .Ённе 
заб вае з жадання выканаць нейкае эга стычнае жаданне або атрымаць 
часовую пал тычную выгаду. Хутчэй, кшатрый ваюе, таму што ён ведае, што 
гэта прычына яго снавання, яго дхарма. Ён змагаецца, каб абаран ць 
прынцыпы сваёй рэл г сваёй супольнасц .,, ведаючы, што кал ён 
выконвае свой абавязак, незалежна ад перамог. ц паразыц нават сваёй 
асаб стай бяспек , яму наканавана дасягнуць найвышэйшага духоўнага 
ўзроўню. Але, на жаль, мала сапраўдных кшатрыяў можна знайсц ў 
дэгенератыўнай Кал -Юг , уякой мы зараз жывем. 

У той час як Эвола шукаў разумення сапраўднага ваяра ў м нулым, 
Эвола значна апярэдз ўсвой часу разуменн- пал тык ,яЯк ўсе 
«кансерватыўныя рэвалюцыянеры» ў Еўропе ў перыяд пам ж войнам ,, 
як яшукал формупал тык па-за ба-нальным сваркам пам ж 
партыям ,як ядам навал ўапошн ястагоддз 
Аднак у наш час мы бачым, што дэ .,, упершыню выкладзеныя Эволай 

ншым ., знаходзяць новую прывабнасць сярод тых, хто шукае альтэрнатыву, 
здавалася б, нястрымнаму глабальнаму распаўсюджванню дэмакратычнага 
кап тал зму. Па меры таго, як усё больш людзей стамляюцца ад мяккага 
мультыкультурнага (ц, прав льней, антыкультурнага) спажывецкага 
грамадства, якое прапануецца як бачанне ўтап , Здаецца верагодным, што 
творы Эволы будуць тольк павял чвацца ў сваёй актуальнасц па меры 
раскол наў сацыяльны крыз спрацягвае паглыбляцца. У прыватнасц “, 
«Значэнне ваяўн чага элемента для Новай Еўропы» змяшчае шэраг  дэй, 
як ягэтак жаактуальныя сёння, як ў 1941 годзе. У гэтым эсэ Эвола 
абмяркоўвае Першую сусветную вайну ў кантэксце «дэмакратычнай 

мперыял зм», спроба саюзн каў пакласц канец апошн м 
перажыткам традыцыйнага ладу жыцця, як ўвасабляўся ў Цэнтральных 
дзяржавах. Мы бачым сапраўды так: ж феномен, як дзейн чае сёння ў 
намаганнях Злучаных Штатаў пашырыць «свабоду» праз ваенныя дзеянн 
на Бл зк мУсходзе ў ншых месцах, як ятак мжачынам нак раваны 
на спыненне супрац ву ўапошн час. раёнах свету, дзе яшчэ актыўна супрацьстаяць культура 


б А.Ч. Бхактыведанта Свам Прабхупада, Бхагавад-г та, якяна ёсць (Мумба : ВпаКііуе-4апіа 
Воок Тги5с, 2008), раздзел 2, тэкст 31, с. 105. 
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каштоўнасц .Так мчынам, цяпер мы наз: раем яшчэ адз нвыпадак 
«дэмакратычнага мперыял зму», з дапамогай якога сучасныя дэмакратычныя 
ўлады, ужо дасягнуўшы поспеху ў Еўропе, спрабуюць зн шчыць апошн я рэштк 
( тольк рэштк ,ул чваючы, накольк моцна на х паўплывала сучаснасць). 
увесь свет быў за апошняе стагоддзе) традыцыйнай канцэпцы парадку. Аднак 
гэтыя с лы не будуць пераможаны ваенным сродкам , алетольк тым , хто 
вырашыў увасабляць дэал ваяра як знутры, так звонку, свет Традыцы 
з'яўляецца царствам, якое не можа падпарадкаваць н якаяс лаабо багацце. 


Гэта ўвядзенне не будзе ўтрымл ваць каротк б яграф чны выклад жыцця 

Эволы, пакольк гэта ўжо было зроблена некальк м п сьменн кам ў 

ншых месцах на англ йскай мове (найбольш прыкметным, асабл ва з пункту 
гледжання яго пал тычных поглядаў, з'яўляецца Уводз ны доктара Х. Хансена ў 
«Людз сяродру н»)., атаксама ўаўтаб яграф Эволы « Шлях Цынобера». 
Аднак, ул чваючы, што гэтыя эсэ тычацца ў першую чаргу вайны, варта адзначыць, 
што Эвола не разумеў вайну ў чыста тэарэтычным сэнсе. Эвола служыў аф цэрам 
артылеры ў тальянскай арм падчас Першай сусветнай вайны, ён служыў 
бы зноў у Другой сусветнай вайне, кал бсупярэчл вы характар яго пасады ў 
фашысцкай Італ не перашкодз ўяму зраб ць гэта. Эвола практыкаваў тое, 
што ённап саў. Гэта не больш в давочна, чым у яго эсэ «Раса вайна», урывак 
з якога здаецца прадчуваннем лёсу, як пав нен быў напаткаць яго ў 1945 годзе, 
кал ёнбыўпаранены парал заваны на ўсё жыццё ад пояса ў вын ку 
паветраны налёт, кал ёнпрацаваў у Вене. 


У мЭволазгадвае нямецк артыкул пра бамбардз роўк самалётаў, «уяк х 
выпрабаванне на пяшчоту, мгненная, ясная рэакцыя нстынкту нак равання 
ўпроц вагу жорсткаму або збянтэжанаму мпульсу, не можа не прывесц да 
рашучага нападу. дыскрым нацыя тых, хто мае найбольшую верагоднасць уцячы 
выжыць, ад тых, хто гэтага не роб ць». Тут мы сапраўды можам з рнуць на тое, 

што ляжыць у аснове яго адмовы адступ ць усхов шчы падчас паветраных 
налётаў, замест гэтага ён вырашыў прагуляцца па вул цах, каб выпрабаваць 
уласны лёс. 

Нарэшце, некальк слоў пра тое, дзе гэтыя эсэ першапачаткова з'яв л ся. 
У 1930 годзе Эвола заснаваў уласны часоп сІаТогге, як выходз ўдва разы на 
тыдзень, як пав нен быў засяродз цца на крытыцы фашызму з 
традыцыянал сцкай пункту гледжання, нап саным Эволай, а таксама: ншым 
п сьменн кам .Аднакягонападк на няўдачы фашызму раззлавал 5 мног х 
уўфашысцк м стэбл шменце, ўлады прымус л спын цьпубл кацыю Га 
Тогетольк пасляпяц выпускаў. Так м чынам, Эвола зразумеў, што, кал ён 
хоча працягваць спробы дасягнуць аўдыторы тых, хто мог бы прых льнастав ццада яго паведамленн 
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рэформы, яму трэба будзе знайсц Ффашысцк хсаюзн каўз добрым сувязям ,як я 
хацеў апубл каваць свае творы, яму гэта ўдалося. Гэта 
перыяд, да якога адносяцца амаль усе эсэ гэтай кн г . Эвола знойдзена 
важным саюзн кам Джаван Прэз оз ,як быўрэдактарам часоп са ІаУіа Ма!іапа 
(гл. «Разнав днасц гера зму»). Публ кацыя Ргегіозі 
таксама часам крытыкаваў фашысцк рэжым, але сам Прэцыоз 
заслужыла давер павагу Мусал н , таму яму дазвалялася больш 
свабода кантэнту, чым большасць ншых. (Па словах Эволы, гэта таксама было 
хадз л чутк ,штоПрэцысз валодаўарх вам матэрыялаў, як я, кал 
абнародаваны, збянтэжыў бы мног. х фашысцк хл дэраў.)7 Ргегіозі 
быў прых льн кам ІаТогге Эволы, ёнтаксама быў сябрам 
АртураРэг н ,выдатны тальянск эзатэрык, як быў настаўн кам 
супрацоўн кам Эволы, кал тойтольк пачаў вывучаць духоўнасць м стыку. Ён 
пагадз ўся пачаць публ кацыю твораў Эволы ў сва муласным часоп се, ,, 
пачынаючы з 1936 года, ён таксама ф нансаваў шмат паездак Эволы ў ншыя кра ны. 
кра н,як яёнраб ў, каб пабудаваць сетку кантактаў з розных «кансерватыўна- 
рэвалюцыйных» арган зацый. 
па ўсёй Еўропе, у адпаведнасц сасва м спадзяванням падчас падрыхтоўк а 
Еўрапейская - ане вузка тальянская - эл та, якая можа аднойчы 
рэал заваць свае «суперфашысцк я» (ц, якён сам казаў, «г бел нск я») дэалы 
для ўсяго кантынента. Сам Эвола п саў: «Мая дэя заключалася ў тым, што 
каардынацыя розных элементаў, як яў пэўнай ступен ў Еўропе ўвасабляюць 
традыцыянал стычную думкуз пал тычнай культурнай перспектывы» 8. 
Гэта жаданне цалкам в давочнае на старонках гэтай кн г ., бо Эвола ўвесь час 
спасылаецца на арыйскуюцыв л зацыю цытуе спасылк зусяго свету. 
еўрапейскай культуры г сторы ,анезасяроджвацца выключна на ст 
Італьянская традыцыя, як большасць фашысцк хп сьменн каў, з хбольш звычайнай 
пачуцц нацыянал зму, раб л 

Прэз ёз таксама пазнаём ў Эволу з Раберта Фарыначы. Фарыначы быў 
фашыст, як меўасаб стыя аднос ныз Мусал н, ёнбыў 
галоўны рэдактар І! Кедіте Разсі5ёа (гл. першыя шэсць эсэ, а таксама 
«Рымская канцэпцыя перамог »), часоп с,як быўаф цыйным выдавецтвам 
фашысцкай парты . Фарыначы быў абыякавы да м нулага Эволы 
праблемы з рэжымам, ён мкнуўся падняць культурныя памкненн» фашысцкай 
рэвалюцы . З гэтай мэтай ён даў Эволе старонку 
свой дзённ ккожны друг тыдзень, уяк мяму быў дадзены карт -бланш 
п саць на любую тэму, якую ён хацеў. Гэтая старонка, якая пачала з'яўляцца 


7 Шлях Цынобера, с. 110. 
8 Шлях Цынобера, с. 155. 
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у 1933 годзе яна атрымала назву «Юіогата РіІо5огісо» (Ф ласофская дыярама), 
ён меў падзагаловак «Праблемы духу ў фашысцкай этыцы». Фарыначы выкарыст 
яго ўплыў, кабадх л ць любыя спробы папракнуць Эволу за тое, што яна п ша пра 
Фашызм з крытычнага пункту гледжання. Так атрымалася, што Эволе дал 
непрыступная паз цыя, з якой можна выказаць свае наз ранн .Такаяс туацыя 
пав нна была працягвацца на працягу цэлага дзесяц годдзя, да 1943 г. Часта Эвола 
сам нап саў змест «Дыярамы», але ён таксама выкарыстаў яе як форум, каб 
вылучыць аднадумцаў, якл таратурных, так пал тычныхсх льнасцей, як хён 
хацеў прасоўваць. Так м чынам, даследуючы в 
г сторыя намаганняў Эволы публ каваць пал тычна арыентаваныя тэксты падчас 
Фашысцкая эпоха, мы можам зразумець складанасць яго аднос н да фашызму ў 
цэлым .,так мчынам, зразумець, чаму нельга з поўнай дакладнасцю сказаць, што 
Эвола быў альбо фашыстам, альбо антыфашыстам. Самы праўдз вы 
Адказ у тым, што Эвола бачыў у фашызме магчымасць чагосьц лепшага, 
але гэтая магчымасць засталася нерэал заванай. 

Для тых пачаткоўцаў у ЕудІа, як я мкнуцца зразумець 
Сукупнасць яго думк ., гэтыяэсэ-не дэальнае месца для пачатку. Тйе 
асновай усёй яго творчасц з'яўляецца кн га, якая неўзабаве выйшла з друку 
датаго, якбыл нап саны эсэ ў гэтым томе: Ееуоі Адаіп5ё зе Моаегп Могіа. У гэтай 
кн зе закладзена метаф з чная аснова ўсяго яго жыцця 
працы, перад чытаннем якой-небудзь з хтрэба азнаём цца з ёй 
Іншыя творы Эволы. Варта таксама ўдакладн ць, што гэтыя эсэ 
был зус мнеапошн мсловам Эволы на тэму пал тык . Чытачы 
ц кав цца, куды падзелася пал тычная думка Эволы ў пасляваенны час 
гадоў варта пракансультавацца з яго кн гай «Людз сяродру н», уякой ён 
выкладае сваё разуменне канцэпцы ароііёеіа, або «апал тычнага 
паз цыю», якуюёнл чыўнеабходнай умовай для традыцыйнай 
сх льнасць прыняць у эпоху Кал -Юг. -апошнюю найбольш дэгенератыўную 
эпоху ў цыкле эпох, як гэта разумеецца ў ведычнай традыцы 5,  ўякой мы зараз 
жывем. Аднак Ароі!ісеіа не варта блытаць з апатыяй або адсутнасцю ангажаванасц 
- гэта, наадварот, асабл вая форма ўдзелу ў пал тычных справах, якая не датычыць 


сябе канкрэтных мэтаў пал тык , ахутчэй уплывутак х 


заручыны на асоб. Тут не месца для экспертызы 

гэтай дэ ,аднак, пакольк эсэ ўгэтайкн зебыл нап саныа 

малодшы Эвола, як адчуваў, што ўсё яшчэ ёсць шанец аднав ць што-небудзь з 
традыцыйнага грамадскага парадку з дапамогай прафаннай пал тык .Тым не менш, 
варта адзначыць, што ў самым апошн мэсэ гэтага тома «Заняпад 

гера зму», як быўнап саны незадоўга да «Людзей сярод ру н», 


мы можам убачыць нешта пра стан розуму Эволы адразу пасля 
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вайны. Пес м зм заўсёды быў нечым чужым для канцэпцы Эволы 
жыццё, але ў гэтым эсэ мы бачым, як Эвола аглядае пал тычныя с лыў 
працы ў 1950 г. разумеючы, штон адз нз хнеможамецьн якай 
у кавасц длятых, хто мае традыцыйны характар. З разбурэннем ерарх чнага 

гера чнага бачання фашызму не заставалася з чаго выб раць 
напал тычнай арэне, але дзве канкуруючыя дэалог эгал тарызму: 
дэмакратычны кап тал зм камун зм, абедзвезяк х мкнул ся 
дэгуман заваць асобу. Больш за тое, Эвола заўважае, што вайна ў 
тэхналаг чны век быў зведзены да барацьбы пам ж машынам ,, 

,Яктак я, магчымасц длягера чнага пераўзыходжання, як я прапануе вайна 
у ранейшыя часы больш не даступныя. Таму барацьба за ан 
чалавек, як мкнецца выпрабаваць гера зм, не будзе адным з пал тычныхц 
нават баявых дзеянняў на пол бою, а хутчэй, гэта будзе складацца з гера чнага 
асоба ў канфл кце з самой з'явай «татальнай вайны», у якой 

дэя чалавечнасц пагражае магчымаму зн шчэнню. Сапраўды, гэта цяжкое 
станов шча, уяк м мы ўсе апынул ся з 1945 года 
кал Чалавецтва нетольк выкарыстала здольнасць тушыць сябе, але 
таксама пачал сутыкацца з перспектывай згуб цца ў пастаянна памнажаючыхся 
машынах, створаных нам сам м. Без значных пал тычных с лаў 
выступаючы супраць ператварэння нашага свету ваўн версальны рынак, 
Канфл ктнашага часу - гэта барацьба за захаванне чалавечнасц ўсвеце, як 
станов цца ўсё больш штучным. Гэта адз ная б тва, якая захоўвае нейкае 
сапраўднае значэнне з традыцыйнай пункту гледжання. 

Большасць зносак да тэкстаў дадаў сам. Маленьк 

шэраг зносак, дададзеных сам м Эволай, был ўключаны ў некаторыя з х 
эсэ был такпазначаны. 
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Ваяўн чыгера зм 


Першапачаткова апубл кавана 25 мая 1935 года як 
'50ІІе богте деі!'егоізто дцеггіего"' ст 


«Менс льная дыярама», Фашысцк рэжым. 


Фундаментальны прынцып, як ляжыць уаснове ўс х апраўданняў вайны, 
з пункту гледжання чалавечай асобы, гэта «гера зм». Вайна, кажуць, 
прапануе чалавеку магчымасць абудз ць героя, як сп цьу М. 
Вайна парушае руц ну камфортнага жыцця; з дапамогай сва х жорстк хабо- 
здзелак, ён прапануе пераўтварэнне ведаў жыцця, жыцця ў адпаведнасц са смерцю. 
Момант, кал асобе ўдаецца жыць як герой, нават кал гэта герой 
апошн момант яго зямнога жыцця, важыць бясконца больш на шкале 
каштоўнасц , чым працяглае снаванне, праведзенае манатонным спажываннем 
сярод дробязяў гарадоў. З духоўнага пункту гледжання гэтыя магчымасц 
кампенсуюць негатыўныя разбуральныя тэндэнцы вайны, 
як яаднабакова тэндэнцыйна вылучаны пацыф сцк мматэ-рыял змам. 
Вайна прымушае ўсвядом ць адноснасць чалавечага жыцця таму 
таксама закон «больш за жыццё», , так м чынам, вайна заўсёды мае антыматэрыял стычную 
каштоўнасць, духоўную каштоўнасць. 

Так ямеркаванн маюць бясспрэчную вартасць адсякаюць балбатню 
пра гуман тарызм, сентыментальную грызню, пратэсты 
змагары за «несмяротныя прынцыпы» р «Інтэрнацыянал» ст 
герояў пяра. Тым не менш, трэба прызнаць, што па парадку 
поўна вызначыць умовы, у як х духоўны аспект вайны 
на самай справе станов цца в давочным, неабходна даследаваць гэтае пытанне 
далей акрэсл ць нейкую «фенаменалог ю вопыту ваяра», 
адрозн ваючы розныя формы размяшчаючы х ерарх чнатак, каб 
падкрэсл ць аспект, як пав ненразглядацца як першарадны для гера чнага 
ВОПЫТУ. 
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Кабпрыйсц дагэтага вын ку, неабходна ўзгадаць дактрыну, з якой 
звычайныя чытачы «Дыярамы» ўжо знаёмыя, якая - майце на ўвазе - не 
з'яўляецца прадуктам нейкай асобнай, асаб стай, ф ласофскай 
канструкцы ., ахутчэй што фактычных даных, станоўчых аб'ек-тыўных 
па сваёй прыродзе. Гэта дактрына “ерарх чнага чатырохпадзелу, якая 

нтэрпрэтуе найноўшую г сторыю як нвалюцыйнае падзенне ад 
кожнай з чатырох ерарх чных ступеняў да наступнай. Варта нагадаць, 
што гэты чатырохпадзел ва ўс х традыцыйных цыв л зацыях стварыў 
чатыры розныя касты: рабоў, буржуазнага сярэдняга класа, ваяўн чую 
арыстакратыю  носьб таў чыстай духоўнай улады. Тут “каста” не 
азначае - як мяркуе большасць - нешта штучнае адвольнае, а хутчэй 
“месца”, дзе зб раюцца асобы, як я падзяляюць тую ж прыроду, той жа 
тып нтарэсаў пакл кання, аднолькавую першапачатковую квал ф кацыю. 
Спецыф чная « сц на», спецыф чная функцыя вызначае касты ў х 
нармальным стане, а не наадварот: гэта не пытанне манапал зацы 
прыв леяў ладу жыцця на аснове сацыяльнай канстытуцы больш 
ц меншштучна ненатуральна падтрымл ваецца. Асноўны прынцып, 
як ляжыць уасновеўс хфарм руючых нстытутаў у так х 
грамадствах, прынамс ,у хбольш аўтэнтычных г. старычных формах, 
заключаецца ў тым, што снуене адз нпросты, ун версальны спосаб 
ЖЫЦЦЯ Чалавека, а некальк розных духоўных спосабаў, адпаведных 
адпаведна ваяру, буржуа раба, што, кал сацыяльныя функцы 
размеркаванне сапраўды адпавядаюць гэтай артыкуляцы 5, «снуе- 
паводле клас чнага выразу - парадак 

зесуиупацт едиит её ропут. 1 Гэты парадак « ерарх чны» ўтым 
сэнсе, што ён прадугледжвае натуральную залежнасць н жэйшых 
спосабаў жыцця ад вышэйшых - ., разам з залежнасцю, супрацоўн цтва; 
задачай настаяцеля з'яўляецца дасягненне выразнасц асобы на чыста 
духоўнай аснове. Здаровыя тольк тыя выпадк ,уяк х снуюць 
прамыя р нармальныя аднос ны падпарадкавання супрацоўн цтва, 
як паказвае аналог язчалавечым арган змам, як шкодны, кал 
нейк мвыпадкам ф з чны элемент (рабы) альбо элемент расл ннага 
жыцця (буржуаз я), альбо элемент некантралюемай жывёльнай вол 
(ваяры) займае галоўнае “к руючае месца ў жыцц чалавека 
з'яўляецца здаровым тольк тады, кал духз'яўляецца цэнтральнай 
канчатковай кропкай адл кудляастатн я факультэты - як м, аднак, не 
адмаўляюць у частковай аўтаном ,З уласным жыццём падпарадкаваным правам 


1 лац.: «паводле праўды  справядл васц ». Гэта ўжо даўно агульная юрыдычная макс ма. 
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Пакольк мы гаворым не пра якую-небудзь старую “ерарх ю, алепра 
«сапраўдную» ерарх ю, якая азначае, што тое, што вышэй прав лы, сапраўды 
з'яўляецца вышэйшым, неабходна звярнуцца дацыв л зацыйных с стэм, уцэнтры 
як хзнаходз ццадухоўную эл ту, а лад жыцця рабоў, буржуа ваяроў атрымл вае 
свой канчатковы сэнс найвышэйшае апраўданне са спасылкай на прынцып, як 
з'яўляецца спецыф чнай спадчынай гэтай духоўнай эл ты, выяўляе гэты прынцып 
у хматэрыяльнай дзейнасц . Аднак да ненармальнага стану даходз ць, кал цэнтр 
зрушваецца, так што фундаментальным пунктам адл- ку, а не духоўным прынцыпам, 
з'яўляецца пункт рабскай касты, буржуаз або ваяроў. Кожная з гэтых кастаў 
дэманструе сваю ўласную “ерарх ю пэўны кодэкс супрацоўн цтва, але кожная 
больш ненатуральная, больш скажоная больш падрыўная, чым папярэдняя, пакуль 
працэс не дасягае сваёй мяжы - гэта значыць с стэмы, у якой бачанне жыцця, 
характэрнае для рабоў, станов цца арыентуючым усё насычаецца ўс м 


захаваным элементам сацыяльнай цэласнасц 


Пал тычнагэты нвалюцыйны працэс давол прыкметны ў заходняй г сторы, 
яго можна прасачыць да самага апошняга часу. На змену дзяржавам арыстакратычнага 
сакральнага тыпу прыйшл манарх чныяваяўн чыя дзяржавы, у значнай ступен 

ўжо секулярызаваныя, як яўсваю чаргу был заменены дзяржавам ,як м 
к руюцькап тал стычныяал гарх (буржуазнаяц купецкая каста), , нарэшце, 
мы наз раемтэндэнцы дагэткага-цыял стычныя, калектыв сцк я пралетарск я 


дзяржавы, як язавяршыл сярасейск мбальшав змам (каста рабоў). 


Паралельна гэтаму працэсу адбываюцца пераходы ад аднаго тыпу цыв л зацы 
да ншага, ададнаго фундаментальнага сэнсу жыцця да ншага. На кожнай фазе 
кожнае паняцце, кожны прынцып, кожны  нстытут прымае рознае значэнне, 
адлюстроўваючы светапогляд пераважнай касты. 

Гэта таксама справядл ва ўдачыненн да«вайны», так мчынам мы 
можам набл з ццадазадачы, якую мы першапачаткова пастав л перадсабой, 
пазначыць розныя значэнн ,як ямогуць набыць б тва гера чная смерць. Вайна 
мае ншытвар, у адпаведнасц зтым, што яна знаходз цца пад знакам той ц ншай касты. 
У той час як у цыкле першай касты вайна апраўдвалася духоўным матывам 
выразна паказвала яе каштоўнасць як шляху да звышнатуральных здзяйсненняў 
дасягнення героем бессмяротнасц (гэта матыў «свяшчэннай вайны»). '), у цыкле 
ваяўн чых арыстакратый яны змагал сяза гонар ўладу нейкага асобнага князя, 
якому яны дэманстравал лаяльнасць, якая ахвотна асацыявалася з задавальненнем 
ад вайны дзеля вайны. З пераходам улады ў рук буржуаз адбылася глыбокая 


трансфармацыя; на дадзены момант канцэпцыя 
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нацы матэрыял зуецца дэмакратызуецца, фарм руецца антыарыстакратычная 
натурал стычная канцэпцыя радз мы, так што 

во нзамяняецца салдатам-грамадзян нам, як ваюе проста за абарону або 

заваяванне зямл ; вайны, аднак, як прав ла, застаюцца х тра 

абумоўлены супрэматычным матывам або тэндэнцыям ,як ябяруць пачатак у 

гаспадарча-прамысловы парадак. Нарэшце, апошн этап, наяк м правадырства 

пераходз цьурук рабоў, ужо змог рэал заваць 

-убальшав зме- ншы сэнс вайны, як знаходз ць выражэнне ў 

наступныя характэрныя словы Лен на: «Вайна народаў 

гэтадз цячая гульня, якая займаецца выжываннем сярэдняга класа 

нас не тычыцца. Сапраўдная вайна, наша вайна, гэта сусветная рэвалюцыя для 

зн шчэнне буржуаз ўрачыстасць пралетарыяту». 

Ул чваючы ўсё гэта, в давочна, штотэрм н«герой» з'яўляецца агульным 
назоўн кам,як ахопл ваевельм розныятыпы  значэнн . Гатоўнасць памерц ,, 
ахвяраваць уласным жыццём можа быць адз най перадумовай, ад 
тэхн чнага калектыв сцкага пункту гледжання, але зпункту 
погляд на тое, што сёння, давол жорстка, стал называць «некансерваваным 
кормам». Аднак таксама в давочна, што не з гэтага пункту гледжання 
гледзячы на тое, што вайна можа прэтэндаваць на якую-небудзь рэальную духоўную 
каштоўнасць у дачыненн даасобы, кал яна выступае не як «корм», а як асоба - як 
гэта рымская паз цыя. Гэтая апошняя паз цыя магчымая тольк пры ўмове, што 

снуе двайная сувязь пам ж сродкам мэтам ., г.зн. 
скажам, кал ., заднаго боку, ндыв двыступае як сродак у аднос нах да вайны 
яе матэрыяльных мэтаў, але, адначасова, кал вайна, 
у сваю чаргу, гэта сродак для асобы, як магчымасць або шлях для 
завяршэнне яго духоўнага здзяйснення, спрыяла гера чнаму вопыту. 
Тады адбываецца с нтэз, энерг я , разамз гэтым, макс мальная эфектыўнасць. 

Кал працягваць гэты ход думак, то станов ццадавол ясна 
з таго, што было сказана вышэй, не ўсе войны маюць аднолькавыя магчымасц . Гэта 
з-зааналог й, як янез'яўляюцца проста абстракцыям ,, 
алеяк ядзейн чаюць паз тыўна ўздоўж шляхоў, нябачных для большасц людзей, пам ж 
калектыўны характар, як пераважае ў розных цыклах цыв л зацы ц, элемент, 
як адпавядае гэтаму характару ў цэлым 
чалавечай сутнасц . Кал ,уэпоху купцоў рабоў,с л 
пераважаюць, як я адпавядаюць энерг ям, як явызначаюць даасаб стую, 

ф з чную, нстынктыўную, «тэлурычную», арган чна-жыццёвую частку чалавека, то ў эпохах 
во наў духоўныхл дэраў знаходзяць выражэнне с лы, як я адпавядаюць, 
адпаведна, таму, што ў чалавеку з'яўляецца характарам р валявой асобай, таму, што 


ў мз'яўляецца адухоўленай асобай, асобай рэальнай. 
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вызначаецца ў адпаведнасц «сасва мзвышнатуральным лёсам. З-за ўс х 
трансцэндэнтных фактараў, як яяна выкл каеў х,в давочна, што на вайне большасць 
не можа не калектыўна прайсц абуджэнне, адпаведнае больш або 
менш да пераважнага ўплыву ў парадку прычын, як я 
стал найважнейшым фактарам для пачатку той вайны. Індыв дуальна, ст 
гера чны вопыт вядзе да розных пунктаў прыбыцця: дакладней, да трох асноўных 
так хпунктаў. 
Гэтыя пункты адпавядаюць, у асноўным, тром магчымым тыпам аднос: н, у 

як хможа апынуцца каста ваяроў яе прынцып. 
у дачыненн- да ншыхужо разгледжаных праяў. У нармальным стане яны 
падпарадкоўваюцца духоўнаму пачатку, атам далей 
вырываецца гера зм, як вядзе да звышжыцця, да звышасобы. 
Прынцып ваяра можа, аднак, пабудаваць сваю ўласную форму, адмаўляючыся 
прызнаць што-небудзь вышэйшым за гэта, а потым гера чны вопыт 
набывае «траг чную» якасць: нахабны, сталёвы, але без святла. Асоба застаецца, 
умацоўваецца, але, у той жа час, 
гэтак жа мяжа, утвораная яго натурал- стычнай проста чалавечай прыродай. 
Тым не менш, гэты тып «героя» паказвае пэўную вел ч, ,, 
натуральна, для тыпаў, ерарх чнан жэйшых заво на, г.зн 
буржуазныя  рабск ятыпы, гэтая вайна гэтыгера зм ужо значаць 
пераадоленне, узвышэнне, здзяйсненне. Трэц выпадак - дэградаваны прынцып 
ваяра, як перайшоў на службу ерарх чнан жэйшым элементам (кастам 
н жэй). Утак х выпадках гера чна 
вопыт аб'яднаны, амаль фатальна, з выкл кам вывяржэннем 

нстынктыўныя, субасобасныя, калектыўныя, рацыянальныя с лы, так што 
адбываецца, у асноўным, пашкоджанне  рэгрэсасобы ндыв да, як можа 
жыць тольк ўпас ўнай манеры, абумоўлены неабходнасцю або сугестыўнай 
с лайм фаў страсных мпульсаў. 
Напрыклад, славутыя апавяданн Рэмарка? адлюстроўваюць тольк магчымасц 
гэтага апошняга кшталту; яны распавядаюць г сторы чалавечых тыпаў, як Я, 
загнаныя ў вайну фальшывым дэал змам , нарэшце разумеюць, што рэальнасць - гэта нешта 
вельм розныя - яны не становяцца н падставай, н дэзерц рам , але ўсё, што 
штурхае хнаперад у самых страшных выпрабаваннях, - элементарна 
с л, мпульсаў, нстынктаў рэакцый, уяк х мала што засталося чалавечага 


як яневедаюць н. хв л нысвятла. 


2 Эрых Марыя Рэмарк (1898-1970) быў нямецк мп сьменн кам, удзельн кам Першай 
сусветнай вайны. Самым вядомым яго творам з'яўляецца раман 1927 года" На заходн м 
фронце ўсёц ха", як адлюстроўвае вайну ў жудасных  пацыф сцк хтэрм нах. 
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У падрыхтоўцы да вайны, якая пав нна быць не тольк матэрыяльнай, 
але духоўнай, неабходна распазнаць усё гэта ясным непарушным 
поз ркам, каб мець магчымасць ск раваць душы энерг юда 
вышэйшага рашэння, адз нага што адпавядае дэалам, зяк хчэрпае 
натхненне фашызм. 

Фашызм уяўляецца нам рэканструктыўнай рэвалюцыяй у тым сэнсе, 
што ён сьцьвярджае арыстакратычную духоўную канцэпцыю нацы з, 
супрацьпастаўляючы як сацыял стычнаму нтэрнацыянал стычнаму 
калектыв зму, так: дэмакратычнаму дэмагаг чнаму паняцьцю 
нацы . Акрамя таго, пагарда эканам. чным м фам ўзвядзенне нацы 
на практыцы да ступен «ваяўн чайнацы » паз тыўна адзначаюць 
першую ступень гэтай рэканструкцы ., якая заключаецца ў 
перападпарадкаванн каштоўнасцяў старажытных каст «купцы» р «рабы» 
да каштоўнасцяў непасрэдна вышэйшай касты. Наступным крокам будзе 
адухаўленне самога прынцыпу во на. Адпраўной кропкай тады будзе 
разв ццёгера чнага вопыту ў сэнсе найвышэйшай з трох вышэйзгаданых 
магчымасцей. Зразумець, як такая вышэйшая, духоўная магчымасць, якая 
належным чынам адчувалася ў найвял кшыхцыв л зацыях, што 
папярэдн чал нам, якая, па праўдзе кажучы, роб ць для нас 
в давочным хпастаянны ун версальны аспект, - гэта больш, чым 
проста студыйная эрудыцыя. Гэта тое, што мы будзем мець на ўвазе ў 
нашых наступных працах, у як х мы засяродз мся ў асноўным на 
традыцыях, характэрных для старажытнага сярэднявечнага раманства. 
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Першапачаткова апубл кавана 8 чэрвеня 1935 года як 
«5асгіга ЧеІа дуегга» у «Дыяраме 
теп5іІе", П Кедіте Разсі5га. 


У нашым папярэдн м артыкуле мы бачыл ., што феномен гера зму 
во наўмаерозныя формы: можа мець прынцыпова розныя 
значэнн ,якгэтав даць з пункту гледжання канцэпцы ., прызначанай для 
усталяваць каштоўнасц сапраўднай духоўнасц 

Аднав ўшы нашу аргументацыю з гэтага моманту, мы пачнем з пазначэння 
некаторых канцэпцый, звязаных з нашым старажытным “традыцыям , рымск м 
традыцыям . Пра каштоўнасц старажытнасц ўвогуле ёсць тольк свецкае ўяўленне 
Рым. Згодна з гэтай дэяй, рымлян нбыў проста салдатам, у 
у самым абмежаваным сэнсе гэтага слова, гэта было з дапамогай яго проста 
салдацк х якасцяў, а таксама ўдалага збегу абстав наў, што ён заваяваў свет. 
Гэта лжывае меркаванне. 

У першую чаргу, аж да канца, л чыл яе рымляне 
артыкул веры ў тое, што боск яс лыстварыл ахоўвал 
вел чРыма-ітрегіцп!  Аебўегпі(а5.2 Тыя, хто 
жадаючыя абмежавацца «паз тыўным» пунктам гледжання, вымушаны нанова 
надаць гэтаму ўспрыманню, якое глыбока адчувал рымляне, таямн цу; У 
таямн ца, гэта значыць, што жменька мужчын, без як х-небудзь сапраўды пераканаўчых 
прычын, нават без уяўленняў пра «зямлю» ц «радз му» безяк х-небудзь 
м фыц страсц ,даяк хтакахвотна звяртаюцца сучасныя людз ., каб 
апраўдаць вайну прапагандаваць гера зм, працягвал рухацца ўсёдалей далей ад 
аднакра наў ншую, паслядз ўнага непераадольнага мпульсу, 
засноўваючы ўсё на «аскезе ўлады». Па аднагалосным 


1Л чылася, што мперыя, якая ўяўляла сабой уладу, надзеленую л дэрам Рыма, 
узн клаз боскай санкцы 


2 Ае(егпіга5 Ітрегіі, што азначае «вечнасць рымскага панавання», была баг няй, якая 
клапац лася аб захаванн мперы 
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Як сведчаць усе клас чныя аўтары, ранн ярымляне был вельм рэл г йным 
- позігі таіогез ге!ідіоз5зіті тогіаІе5, успам нае Салюсц йЗ-  Чыкэраа Гел й5 
паўтараюць яго пункт гледжання - але гэтая: хрэл г йнасць не была 
абмежаваны абстрактнай заляванай сферай, але пран зваў хдосвед ва ўсёй 
яго паўнаце, уключаючы ў сябе свет дзеянняў, таму 
таксама свет вопыту во на. 

Спецыяльная святая калег яў Рыме, РесіаІе5, узначальвала давол 
пэўная с стэма абрадаў, якая давала м стычны адпаведн к 
кожнай вайны, ад яе аб'явы да яе спынення. Увогуле, гэта так 
упэўнены, што адз нзпрынцыпаў ваеннага мастацтва рымлян патрабаваў ад хне 
дазваляць сябе прымушаць да б твы 
перш чым некаторыя м стычныя знак вызначыл ,, такбы мов ць, яго «момант». 
З-за ментальных скажэнняў забабонаў, як явын каюць з сучаснага 
адукацы ,, большасць сучасных людзей, натуральна, сх льныя бачыць у 
гэта знешняя, забабонная надбудова. Самы добразычл вы 
можа бачыць у гэтым эксцэнтрычны фатал зм, алегэтанен тое, н другое. Сутнасць 
аўгурацыйнага мастацтва, якое практыкавалася рымск м патрыцыятам, як падобныя 
дысцыпл ны, з больш-менш аднолькавым с мвалам ,як яможна лёгка знайсц 
уцыклевял к х ндаеўрапейск хцыв л зацый не было адкрыццём «лёсаў», за 
як м трэба было б сачыць з забабоннай пас ўнасцю: хутчэй, гэта 
было веданне кропак сутыкнення з нябачным ўплывам ,, ст 
з дапамогай якога можна было б разв ць, памножыць к равацьс лам людзей 
дзейн чаць на вышэйшым узроўн ., апроч паўсядзённага, так м чынам - кал 
гармон я была дасканалая -л кв давала ўсе перашкоды 

кожны супрац ўу комплексе падзей, як быў матэрыяльным 

духоўны адначасова. У святле гэтых ведаў гэтага быць не можа 
сумняваўся, што рымск якаштоўнасц ,рымск «аскез сулады» абавязкова 
валодал духоўным сакральным аспектам, штояныл чыл ся 
нетольк яксродак дасягнення ваеннай м рскайвел чы, але яка 
сродк кантакту сувяз ззвышмагутным с лам 


З «Нашы продк был самай пабожнай расай людзей» з « Змовы Кац л ны» Салюстыя, 
раздзел 12. У гэтым урыўку Салюстый усхваляе адданы характар ранн х рымлян у 
супрацьвагу рымлянам свайго часу, як хён называў « самае н зкае з чалавецтва». 
Салюстый (86-34 да н. э.) быў вядомым рымск мг сторыкам. 

4 Марк Тул й Цыцэрон (106-43 да н.э.) быў ф лосафам знакам тым аратарам у 
Рымскай рэспубл цы. 

Б Аўл Гел Й (каля 125-каля 189 г. н.э.) быў рымск мп сьменн кам, чый адз нытвор, 


як захаваўся, - гэта яго «Атычныя ночы», звычайная кн га нататак, узятых з розных 
ншых крын ц,праяк яёнчытаў або чуў. 
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Кал б было мэтазгодна зраб ць гэта тут, мы магл б падрыхтаваць розныя 
ма-тэрыялы ў падтрымку гэтага тэз са. Абмяжуемся, аднак, гэтым 
згадваючы, што цырымон ятрыумфу ў Рыме мела характар 
як быўзначна больш рэл г йным,чымм л тарысцк мусвецк м сэнсе, 
што мног яэлементы, здаецца, паказваюць, што рымлянам прып свалася перамога 
ягол дэраў менш да хпроста чалавечых атрыбутаў, чым да трансцэндэнтнай 
с лы, якая праяўляе сябе рэальным эфектыўным чынам праз х, 

хгера зм, ачасам х ахвярнасць (як у абрадзе, вядомым як 

«еуойіо, уяк м правадыры ахвяравал сабой).б Пераможца, у ст 
вышэйзгаданай цырымон трыумфу, надзець знак вярх 
БогКап тол я7, н быбоск вобраз, шоў у працэс 
аддаць трыумфальныя лаўры сваёй перамог ўрук гэтага Бога, як 
кал сказаць, штоапошн быў сапраўдным пераможцам. 

Нарэшце, адз нзвытокаў мперскага апафеозу, г. зн. 
адчування таго, штоў мператары хаваўся бессмяротны питеп8, 
несумненна, вопыт ваяра: мператар першапачаткова быў палкаводцам9, як 
атрымаў прызнанне на пол б твы ў момант 
перамога: у гэты момант ённ бы перамян ўсяс лай звыш, 
страшным цудоўным, што навязвала менав та пачуццё ню -мен. Можна дадаць, 
што гэты погляд не характэрны для Рыма, але сустракаецца 
на працягу ўсёй клас чнай м жземнаморскай антычнасц 5 , гэта было 
не абмяжоўваецца пераможцам ў вайне, але часам ужываецца таксама да 
пераможцаў Ал мп йск хгульняў крывавых баёў у цырку. У ст 


Элады 10 м фпрагерояўзл ваеццазм стычным дактрынам ,, напр 


б У набажэнстве рымск генерал прапаноўваў ахвяраваць уласным жыццём у 6 тве, каб 

забяспечыць перамогу. 

7Кап тол йбыўхрамам наадным з сям пагоркаў Рыма, як быў прысвечаны трыядзе бостваў. 

Першапачатковая трыяда складалася з Юп тэра, Марса Кв нра. Пазней яна была складзена з 

Юп тэра, Юноны М нервы. 

8 «Нумен, у адрозненне ад паняцця «ец (як яго пачал разумець пазней), гэта не  стота або асоба, 

ачыстая с ла, якая здольная вырабляць эфекты, дзейн чаць праяўляць сябе. Адчуванне рэальнай 

прысутнасц так хс л, або питіпа, як нечага адначасова трансцэндэнтнага адначасова 
манентнага, цудоўнага, але жахл вага, складала субстанцыю першапачатковага досведу 

«сакральнага». З ІІім5 ЕуоіІа, Ке-хоіс Адаіп5ё (пе Моаегп УУогід (Еоспезіе!: Іппег Тгадіёіоп», 1995), р. 

42. 

9 Так было ў Рымскай рэспубл цы. У часы Рымскай мперы тытул мператара надавалася 

тольк мператару, ачасам членам яго сям" 


10 Форма множнага л ку Элады, якая з'яўляецца старажытнай назвай Грэцы 
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Арф зм./11 як стотна аб'ядноўвае характар ваяра-пераможцы  пасвячонага, пераможцы 
над смерцю, у адной с мвол Цы. 

Гэта дакладныя прыкметы гера зму с стэмы каштоўнасцяў 
як яператвараюцца ў розныя больш ц менш самасвядомыя духоўныя 
шляхоў, шляхоў, асвячоных не тольк слаўнай матэрыяльнай заваёвай, якая 
яны пасрэдн чаюць, але тым, што яны ўяўляюць сабой свайго роду рытуал 
выкл канне з удзелам заваявання нематэрыяльнага. 

Разгледз мнекаторыя ншыя сведчанн гэтайтрадыцы ,як я, пасв 
сама прырода метаф з чная:так мчынам, так яэлементы, як «раса», не могуць 
займаюць у м больш чым другаснае, умоўнае месца. Мы гаворым гэта таму, што ў нашым 
наступным артыкуле мы маем намер разабрацца з «свяшчэннай вайной», якая праводз цца 
во нам «Свяшчэннай Рымскай мперы ».12 Гэтаяцыв л зацыя, як ёсць 
добра вядомая, уяўляе сабой пункт творчага збл жэння пам жрозным кампанентам 
рымск м, хрысц янск м нардычным. 

Мы ўжо абмяркоўвал адпаведныя асабл васц першага з 
гэтых кампанентаў (г.зн. рым.). Хрысц янск складн кпаўстане з рысам рыцарскага, 
наднацыянальнага гера зму, як Крыжовы паход. Нардычны складн кзастаецца пазначыць. 
Каб пазбегнуць трывог 
нашым чытачам зал шне мы заяв л ўсамым пачатку, што тое, што мы 
спасылка мае, па сутнасц .,, надрасавы характар, таму не з'яўляецца 
разл чаны на заахвочванне паз цы любых самазваных «асабл вых» людзей у аднос нах 
да ншых. Абмежавацца адным намёкам на тое, што мы за рэчы 
тут маецца на ўвазе выключэнне, скажам, што, якгэтан дз ўна, у 
больш-менш шалёнае нардычнае адраджэнне, якое адзначаецца сёння ад и5зут ЧеіІ-рпіпі1З 
нацыянал-сацыял стычнай Герман яй, мы знаходз м галоўным чынам дэфармацыю 
вульгарызацыя нардычных традыцый, якяны снавал першапачаткова, якяны 
яшчэ можна было знайсц ў тых князёў, як ял чыл гэтавял к мгонарам 
каб мець магчымасць сказаць пра сябе, што яны был рымлянам ., хоць з 


Тэўтонская раса. Замест гэтага, для мног хп сьменн каў-рас стаў сёння, прыйшоў «Мопміс». 


ТТАрф змбыўрэл г яй Старажытнай Грэцы ,, якая ў шэрагу аспектаў адрозн валася 
ад народнай рэл г , Якая, як кажуць, была заснавана паэтам Арфеем, як спусц ўся 
ўА д, апотым вярнуўся. 

12 Свяшчэнная Рымская мперыя, як яна стала называцца, была заснавана ў 962 г. нашай 
эры пра снавала ўрозных формах да 1806 г. Яе тэрытарыяльны склад заўсёды мяняўся, 


аленап куяна складалася з Цэнтральнай Еўропы, уключаючы сучасную Герман а 
таксама частк сучасных Італ Францы . Нягледзячы на сваю назву, Рым рэдка 
ўваходз ўусклад мперы , небыло прамой сувяз пам ж м першапачатковай 


Рымскай мперыяй. 

13 «Для выкарыстання даф на», пасля практык цэнзуры грэчаскай рымскай клас к, 
якую прапагандаваў Людов кХІУ для адукацы свайго сына, што патрабавала выдалення 
з хн бытаабразл выхурыўкаў. 
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значыць антырымск ., а«рымск » стаў больш-менш значыць «габрэйск ». 


Сказаўшы гэта, мыл чым мэтазгодным узнав ць гэту знамянальную 
формулу павучання да ваяра, якую можна знайсц ў старажытных 
Кельцкая традыцыя: «Змагайцеся за сваю зямлю прым цесмерць, кал гэта будзе неабходна». 
смерць - гэта перамога вызваленне душы». 

Выраз тог5 сгічтрраііз14 у нашай клас чнай традыцы 
адпавядае гэтаму паняццю. Што да ўласна нардычнай традыцы , ус м добра 
вядомая тая частка, якая тычыцца Вальгаллы, сядз бы нябеснага 
неўм ручасць, зарэзерваваная для «бясплатнага» чароўнага роду герояў, наяк хпаў 
полеб твы («Валхала» азначае л таральна «з палаца чосенаў»). Уладар гэтага 
с мвал чнага месца, Одз набо Вотан, з'яўляецца ў 
УпаІіпдазада як той, хто сваёй с мвал чнай самаахвярнасцю на ст 
«сусветнае дрэва», паказваў героям, як дабрацца да чароўнага жытла, дзе 
яны жывуць вечна, як на яркай вяршын ., якая застаецца ў вечным сонечным 
святле, над кожнай хмарай. Згодна з гэтай традыцыяй, без ахвяры формы 
пакланенне было больш шанавана вярхоўным Богам багата на супрасветск я 
плёны, чым тое, што выконваецца во нам, як 
змагаецца падае напол бою.Але гэтане ўсё. Дух в 
заг нулыягеро дададуць сваес лы да фаланг тых, хто дапамагае 
«нябесныя геро » ў барацьбе ў гадпагёд КК, гэта значыць, лёс 
«зацямнення боскага», якое, паводле гэтых вучэнняў, 
таксама, паводле эл наў (Гес ёда),15 пагражала свету 
з незапамятных часоў. 

Мы ўбачым, што гэты матыў зноў з'яве ццаў ншай форме ў Сярэднявеччы 
легенды, звязаныя з «апошняй б твай», у якой бессмяротны мператар 
будзе змагацца. Вось, каб пра люстраваць ун версальнасць гэтых элементаў, мы будзем 
звярн це ўвагу на падабенства пам. жгэтым старажытным нардычным канцэпцыям 
(як ,скажамм маходзь, Вагнер1б зраб. ў непазнавальным 
сродк яго туманнага, напышчанага, характэрна тэўтонскага рамантызму) 

старажытна ранск я, апазней перс дск яканцэпцы .Мног ямогуць быць 

саздз ўленнем пачуў, што вядомыя Вальк ры ,як явыб раюць 


14Лац нскае: «трыумфальная смерць». 

15 Гес ёд(прыбл зна? ст. дан.э.) быўранн мгрэчаск м паэтам. Яго самая вядомая праца, 
Працы дн ,ап сваецыкл чныя пяць эпох чалавека, пачынаючы з утап чнага Залатога веку 
заканчваючы апакал птычным жалезным векам. 

16 Рыхард Вагнер (1813-1883), нямецк кампаз тар, творчасць якога мела вял к ўплыўваўс х 
сферах еўрапейскай культуры таго часу. Эвола, несумненна, мае на ўвазе тэтралог ю музычных 
драм Вагнера « Пярсцёнак Н белунгаў», л брэта якой заснавана на старажытных скандынаўск х 
м фах. 
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душы во наў, прызначаных у Вальхалу, з'яўляюцца тольк 
трансцэндэнтальнай персан ф кацыяй частак сам х во наў, частак, 
як язнаходзяць свой дакладны экв валент у фравашы, пра як х 
гавораць ранаперс дск ятрадыцы -фравашы, таксама прадстаўленыя 
як жанчыны святла бурныя няв нн цыб твы, як я больш-менш 
увасабляюць звышнатуральныя с лы, здапамогай як х чалавечая натура 
во наў, «верных Богу Святла», можа трансфармаваць сябе прынос ць 
жахл выя, ашаламляльныя р крывавыя перамог . Іранская традыцыя 
таксама ўключае с мвал чную канцэпцыю чароўнай ф гуры - М тры, 
ап сванагаяк“во н,як н кол несп ць",-як началесва х верных 
Фравашы змагаецца з эм сарам цёмнага бога да прыходу Саошянта, 
Уладар будучага каралеўства «трыумфальнага» м ру. 

Гэтыя элементы старажытнай ндаеўрапейскай традыцы ., у якой 
паўтараюцца матывы сакральнасц вайны героя, як насамрэч не 
пам рае, астанов ццачасткай м стычнага войска ў касм чнай б тве, 
аказал прыкметны ўплыў на некаторыя элементы хрысц янства. - 
прынамс тое хрысц янства, якое магло б рэал стычна прыняць дэв з: 
пакору, Уба езетіііа 17 прызнаць нетольк збаўленне праз 
чароўнасць, вернасць, надзею ўсё астатняе, але таксама тое, што - 
уключыўшы ў нашым выпадку гера чны элемент - «Царства Нябеснае 
можна ўзяць штурмам». Менав татакое збл жэнне матываў спарадз ла 
духоўную канцэпцыю «Вял кай вайны», характэрную для сярэднявечча, 
якую мы абмяркуем у нашым наступным артыкуле ў «Дыяраме», дзе мы 
будзем больш падрабязна разглядаць унутранае, ндыв дуальнае, але тым не менш актуалі 


17 Лац нская мова: «жыццё - гэта барацьба на Зямл ». 
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Першапачаткова апубл кавана9л пеня 1935 года як 
«5іапіГісаю еа Сгосіага» у «Дыяраме 
теп5іІе", П Кедіте Разсі5ёа. 


Давайце аднов м разгляд тых традыцыяў, як ятычацца гера зму, уяк х вайна 
разглядаецца як шлях духоўнай рэал зацы ў 
самым строг мсэнсегэтагатэрм на ,так мчынам, набывае трансцэндэнтнае 
абгрунтаванне мэту. Мы ўжо абмяркоўвал канцэпцы старажытнарымскага свету 
на гэты конт. Затым мы ап сал нардычныя традыцы адносна ўвекавечвання 
характару сапраўды гера чнай смерц на 
поле бою. Неабходна было даследаваць гэтыя традыцы перад тым, як разглядаць 
сярэднявечны свет, бо, як агульнапрызнана, Сярэднявечча як культура ўзн клаз 
с нтэзу трох элементаў; па-першае, 
Раман; па-другое, нардычны; па-трэцяе, хрысц янск 

Так мчынам, цяпер мы можам даследаваць дэю «сакральнасц вайны», якую 
ведал культывавал заходняе сярэднявечча. Як 
пав ннабыцьв давочна, што мы тут маем на ўвазе крыжовыя паходы, як хразумець 
самы глыбок сэнс, анетой сэнс, як сцвярджаюць г старычныя матэрыял сты, 
згодна зяк мяны з'яўляюцца проста вын кам эканам чных этн чных 
дэтэрм н змаў,н сэнс, як сцвярджаюць «разв тыя» розумы, згодна з'як м 
гэта проста з'явы забабонаў рэл г йнайэкзальтацы -н., 
нарэшце, ц будзем мы наватл чыць хпростахрысц янск м з'явам 7? Усувяз 
згэтымапошн м пунктам неабходна не выпускаць з-падуваг прав льныя аднос ны 
пам жсродкам мэтам Часта кажуць, што падчас крыжовых паходаў 
хрысц янская вера выкарыстала гера чны дух заходняга рыцарства. Аднак праўда 
адваротная: гэта значыць, хрысц янская вера, 

адносныя ўмоўныя мператывы рэл г йнай барацьбы 


супраць «няверных» р «вызвалення» «Храма» «Святой зямл », 
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был тольк сродкам ,як ядазвалял гера чнаму духу праяв ць сябе, 
зацвердз цца здзейсн ць свайго роду аскезу, адрозную ад суз ральнай, 
але не менш багатую духоўным  пладам . Большасць рыцараў, як я 
аддал сваюэнерг ю сваю кроў на «свяшчэнную вайну», мел тольк 
самыя цьмяныя ўяўленн абмежаваныя тэалаг чныя веды адносна 
дактрыны, за якую яны змагал ся. 

Аднак культурны кантэкст крыжовых паходаў утрымл ваў мноства 
элементаў, здольных надаць м больш высокае, духоўна с мвал чнае 
значэнне. Трансцэндэнтныя м фы ўсплыл зпадсвядомасц ўдушы 
заходняга рыцарства: заваяванне «Святой Зямл », размешчанай «за 
морам», было значна больш цесна звязана, чым мног ялюдз ўяўлял , са 
старажытнай сагай, паводле якой «у далёк м На ўсходзе, дзе ўзыходз ць 
сонца, знаходз цца святы горад, дзене снуесмерц , шчасл выя 
геро ,як мудалося дабрацца да яго, атрымл ваюць асалоду ад нябеснага 
спакою вечнага жыцця». 

Больш за тое, барацьба з «сламам па сваёй прыродзе з самага 
пачатку мела значэнне аскетычнага выпрабавання. «Гэта была не проста 
барацьба за зямныя каралеўствы, - п саўзнакам тыг сторык крыжовых 
паходаў Куглер, -- але барацьба за Царства Нябеснае: крыжовыя паходы 
был справай не людзей, а Бога-- так м чынам, хне варта разглядаць 
гэтак жа, як: ншыя чалавечыя падзе ». 

Свяшчэнную вайну, па словах старога летап сца, трэба параўнаць з 
«такой купанню ўагн чысцец, але перад смерцю». Папы р святары 
с мвал чнапараўноўвал тых, хтозаг нуў падчас крыжовых паходаў, з 
«тройчы выпрабаваным сем разоў ачышчаным у агн золатам», 
ачышчальным выпрабаваннем, настольк моцным, што адкрыла шлях да вярхоўнага Госпада. 

«Н кол незабывайце пра гэты аракул, - п саў святы Бернард2, - 
ц жывем мы, ц пам раем, належым Пану. Гэта слава для вас, кабн кол 
не пак дацьб тву[кал ]не пакрытыя лаўрам . Але яшчэ большая слава 
- зараб цьнапол б твы несмяротную карону [...] О шчасл вы стан, у 
як мдасмерц можнанабл з ццабез страху, чакаць яе з нецярпеннем 

прыняцьзц х мсэрцам! Было абяцана, што крыжак дасягне абсалютнай 
славы - 8іогіе а5о!Іче, па-правансальску 


1 Вегппага КудІег, бСе5сПіспёе Чег Кгец22й де (Берл н: С. Сгоёе, 1880). Перакладу на ангельскую мову не 
снуе. 


2 Святы Бернард Клервоск (1090-1153), французск абат, як меў надзвычайны ўплыў на пачатак 


Другога крыжовага паходу. Ён таксама дапамог сфармуляваць Прав лаордэна тампл ераў. 
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мова- штоёнзнойдзе «адпачынак у ра » - сопацегге ІЁ еп раг-аді5 - гэта 
значыць, ён дасягне звышжыцця, звышнатуральнага 
стан снавання, нешта за межам рэл г йнага прадстаўлення. У гэтым 
Іерусал м, жаданая мэта заваявання, паўставаў у двайным аспекце: як зямны 
горад якс мвал чны, нябесны нематэрыяльны 
горад- Крыжовы паход набыў унутраную каштоўнасць, незалежную ад усяго знешняга 
скурк ,апоры ўяўныя матывы. 

Акрамя таго, найбольшы ўклад у жывой с ле быў пастаўлены ў 
крыжовыя паходы рыцарск х ордэнаў, так хяктампл еры рыцары 
святога Яна, як яскладал сязлюдзей, як я, якманах ц 
хрысц янск аскет, навучыўся пагарджаць марнасцю гэтага жыцця; ваяры 
стомлены светам, як ўсёбачыў ўс мцешыўся, 
адышл ўтак япарадк ,так мчынам рыхтуючыся да абсалютнага дзеяння, 
вольнага ад нтарэсаў звычайнага, часовага жыцця, а таксама 
пал тычнага жыцця ў вузк м сэнсе. Урбан УШЗ называў рыцарства 
наднацыянальная супольнасць тых, хто быў «гатовы бегчы на вайну, дзе б яна н 
пачалася, ўнесц ўяестрах сваёй збро ў абарону гонару справядл васц ». 
Яны пав нны адказаць на закл к да «святога». 
вайны», тым больш ахвотна, паводле аднаго з тагачасных п: сьменн. каў, 
пакольк яго ўзнагарода - гэта не зямная вотчына, заўсёды адкл каная ўмоўная, 
але «нябесная вотчына». 

Больш за тое, ход крыжовых паходаў, зус м яго больш шырок м 
наступствам адляагульнай дэалог таго часу, прывёў да ачышчэння 

нтэрнал- зацы духу прадпрыемства. Ул чваючы першапачатковае перакананне, што 

вайна за «праўдз вую веру» не магла не мець пераможнага вын” ку, ст 
крын цай был першыя ваенныя няўдачы крыжацк х войскаў 
здз ўлення жаху; але, урэшце рэшт, яны служыл , каб выяв ць 
вышэйшы аспект «свяшчэннай вайны». Няшчасны лёс крыжовага паходу 
духавенства Рыма параўноўвала з няшчасцям цноты, як я 
стаў добрым тольк ў НшыМм ЖЫЦЦ . Але, прыняўшы так падыход, яны был 
ужо бл зк датаго, каб прызнаць нешта вышэйшае за перамогу паражэнне, 
надаць найвышэйшую важнасць адметнаму аспекту 
гера чнага дзеяння, якое здзяйсняецца незалежна адяк х-небудзь бачных 
матэрыяльныя плады, амаль у сэнсе ахвяры, якая чэрпае, ад 


З Урбан УШ (1568-1644) быў папам з 1623 г. да сваёй смерц падчас Трыццац гадовай вайны. Ён быў 
апошн м Папам, як выкарыстаў узброеную с лу, каб павял чыць тэрыторыю папскай улады. 
Ён таксама быў папам, як асудз ўГал леязаяго тэорыю гел яцэнтрызму. 
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мужная ахвяра ўс х чалавечых элементаў, бяссмяротны «абсалют». 
слава"'. 

В даць, штотак мчынам яны падышл да звыштрадыцыйнага, у самым 
строг м,г старычным рэл г йным сэнсе гэтага слова. 
традыцыя". Асабл вая рэл г йная вера, непасрэдныя мэты, 
антаган стычны дух, выяўлял ся выразна як простыя сродк ,якне стотныя 
сам пасабе, як дакладная прырода пал ва, якое выкарыстоўваецца для падэшвы 
мэта ажыўлення падс лкоўвання полымя. Што засталося ў цэнтры, 
аднак была святая каштоўнасць вайны. Так м чынам, стала магчымым прызнаць, 
што прац ўн к моманту пагаджал ся на бой гэтак жа 
традыцыйнае значэнне. 

Так мчынам нягледзячын нашто, крыжовыя паходы змагл ўзбагац ць 
культурны абмен пам жг бел нам ЯЗахадам арабск м 
Усход (сам па сабе цэнтр больш старажытных традыцыйных элементаў), абмен, 
значна большы, чым большасць г сторыкаў 
яшчэ прызнаны. Як апынул ся рыцары крыжацк х ордэнаў 
у прысутнасц рыцараў арабск хордэнаў, як ябыл амаль хдвайн кам, 
выяўляючы адпаведнасць у этыцы, звычаях, а часам 
наватс мвалы, так што «свяшчэнная вайна», якая падштурхнула дзвецыв л зацы 
адна дааднойу мя хадпаведных рэл г й, прывяла 

х у той жа час, каб сустрэцца, гэта значыць, каб зразумець, што, нягледзячы на 

маючы ў якасц адпраўных пунктаў дзве розныя веры, яны ў рэшце рэшт дал 
вайне аднолькавую, незалежную каштоўнасць духоўнасц 

У нашым наступным артыкуле мы будзем вывучаць шлях, як м ад перадумоў 
сваёй веры старажытны арабск рыцар падняўся да той самай надтрадыцыйнай 


кропк , якой рыцар-крыжак дасягнуў сва мгера чным аскетызмам. 


Аднак пакуль мы хацел б разабраццаз ншым момантам. 
Тыя, хто став цца да крыжовых паходаў, з абурэннем, якадз н зсамых 
экстравагантныя эп: зоды «змрочнага» Сярэднявечча, не маюць нават найменшага 
падазрэння, што тое, што яны называюць «рэл г йным фанатызмам», было бачным 
прыкмета наяўнасц дзейснасц адчувальнасц рашучасц з, 
адсутнасць якога больш характэрна для сапраўднага варварства. На самой справе, 


чалавек крыжовых паходаў змог падняцца, змагацца памерц за мэту 


4Г бел ныбыл групоўкай у Свяшчэннай Рымскай мперы ., якая аддавала перавагу 
мператарскай уладзе трона Гогенштаўфенаў перад уладай Ватыкана, якую падтрымл вал Х 

канкурэнты, гвельфы. Эвола разглядаў гэты канфл ктяк падкрэсл ванне адрознення 

пам жсвятарскай каралеўскай уладай у дзяржаве, пакольк ёнл чыў, што погляд г бел наў 

з'яўляецца адз ным слушным з традыцыйнай пункту гледжання. Ён падрабязна абмяркоўвае 

гэтаўкн зе Ке-мо! Адаіп5с пе Моаегп Мог! 
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як , пасваёй сутнасц , быўнадпал тычным надчалавечым, служыць на 
фронце, як вызначаўся ўжо не тым, што партыкулярысцк ., а хутчэй тым, што 
з'яўляецца ун версальным. Гэта застаецца каштоўнасцю, непах сным арыенц рам. 
ЭнцЦыя. 

Натуральна, гэта не пав нна быць няправ льна зразумета як тое, што 
трансцэндэнтны матыў можа быць выкарыстаны як апраўданне для ваяра, каб 
стаць абыякавым, забыць аб абавязках, уласц вых яго прыналежнасц да расы 

да айчыны. Гэта зус м не наша меркаванне, якое датычыцца, хутчэй, глыбока 
розных значэнняў, паводле як х можна перажываць дзеянн ахвяры, 
нягледзячы на тое, што са знешняга пункту гледжання яны могуць быць абсалютна 
аднолькавым . Існуе радыкальная розн цапам жтык, хто вядзе вайну проста 
яктакую, тым, хто адначасова ўдзельн чае ў «свяшчэннай вайне» 
знаходз цьуёй больш высок вопыт, жаданы жаданы для духу. 


Мы пав нны дадаць, што, хоць гэтая розн цаў першую чаргу ўнутраная, 
тым не менш, пакольк здольнасц ўнутранасц могуць выяўляцца таксама 
ў экстэр'ернасц , эфекты адяевын каюць назнешн м плане, асабл ваў 
наступных аднос нах: усё ў «нязломнасц » 

гера чнага мпульсу: той, хто духоўна перажывае гера зм, прасякнуты 
метаф з чнымнапружаннем, мпэтам, чый аб'ект «бясконцы» , так м 
чынам, будзе весц яго пастаянна наперад, за межы здольнасць таго, хто 
змагаецца па неабходнасц ., змагаецца як гандаль, або падштурхоўваецца 
прыродным нстынктам або знешняй прапановай. 


Па-другое, той, хто ваюе паводле пачуцця «свяшчэннай вайны», спантанна 
знаходз цца па-за межам ўсякага партыкулярызму снуе ў духоўным 
кл маце, як. ўлюбы момант цалкам можа выкл каць пачатак жыццё 
наднацыянальнай еднасц дзеянняў. Гэта менав та тое, што адбылося падчас 
крыжовых паходаў, кал княз герцаг. кожнай зямл сабрал сяўгера чнай 

свяшчэннай справе, незалежна ад х канкрэтных утыл тарных нтарэсаў або 

пал тычных падзелаў, упершыню ствараючы вял кае еўрапейскае адз нства, 
вернае агульнай цыв л зацы сам прынцып Свяшчэннай Рымскай мперы 


Таксама ўгэтым плане, кал мы зможам пак нуць у баку «  нтэгмент», 
кал мызможам вылучыць стотнае з кантынгенту, мы знойдзем элемент, 
каштоўная каштоўнасць якога не абмяжоўваецца н якай канкрэтнасцю. 
г старычны перыяд. Поспех у аднясенн гера чных дзеянняў таксама да 
«аскетычнага» плана ўапраўданн першага ў адпаведнасц здруг мазначае 
расчысц ць дарогу да магчымага новага адз нствацыв л зацы, 
л кв давацьусяляк антаган зм, абумоўлены матэрыяй, падрыхтаваць асяроддзе 
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навял к яадлегласц навял к яфранты, ,так мчынам, каб 
паступова адаптаваць знешн я мэты дзеянняў да хновага духоўнага 
значэння, кал гэтаўжо незямля часовыя амб цы зямл , за 
якую змагаюцца, а вышэйшы прынцып цыв л зацыя, прадвесце 
таго, што, нават кал само па сабе метаф з чнае, рухаецца наперад, 
за любыя межы, за ўсякую небяспеку, за ўсякае разбурэнне. 
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Першапачаткова апубл кавана 21л пеня 1935 года як 
«Га дгапае е Іа ріссоІа диегга» у «Дыяраме». 
тепэіІе", ІІ Еедіте Разсі5ёа. 


Нашы чытачы не пав нныл чыцьдз ўным, што пасля вывучэння групы 
заходн хтрадыцый, звязаных са свяшчэннай вайной, г.зн. 
да вайны як да духоўнай каштоўнасц  - зараз мы прапануем разгледзець гэтую ж 
канцэпцыю ў сламскай традыцы . Фактычна, для нашых мэтаў (як 
мы часта адзначал )ц кава ўдакладн ць аб'ектыўнае значэнне 
прынцыпу шляхам дэманстрацы ягоўн версальнасц ., г.зн 
казаць пра яго адпаведнасць прынцыпу виод цирбідие, дцод аб отпі-Би5, еў дцоа 
зетрег.1 Тольк так мчынам мы можам з упэўненасцю ўсталяваць 
што некаторыя каштоўнасц абсалютна не залежаць ад поглядаў якога-небудзь 
канкрэтнага мысляра, а таксама што па сваёй сутнасц яны вышэйшыя за асобныя 
формы, як яяны прынял , кабпраяв ць сябе 
утойц ншай г. старычнай традыцы . Чым больш нам удасца прадэманстраваць 
унутраную адпаведнасць так х форм х непаўторны прынцып, тым глыбей 
чытач зможа паглыб цца ва ўласныя 
традыцы ., валодаць ёю ў поўнай меры разумець яе з яе ўласнай ун кальнасц 
метаф з чны пункт паходжання. 

Г старычна, каб зразумець, што нас тут датычыць, гэта 
спачатку трэба зразумець, што сламская традыцыя, а не мець 


такая ун кальная метаф з чная кропка паходжання,  стотна залежная 


па спадчыне перс дскай традыцы - Перс , Як вядома, 
1 лац.: «тое, што прынята ўсюды, ус м заўсёды». Гэтаакс ёма Катал цкага 
Касцёла. 
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валодаючы адной з найвышэйшых да ндаеўрапейск хцыв л зацый. Тпе 
першапачатковая мазда сцкая канцэпцыя рэл г , як ваеннай службы пад ст 
знак «Бога Святла» снавання як бесперапыннага, няўмольнага 
барацьба за выратаванне стот рэчаў з-пад кантролю антыбога 
у цэнтры перс дскага бачання жыцця, варта разглядаць як 
метаф з чныаналаг духоўны фон во на 
прадпрыемстваў, як язавяршыл сястварэннем мперы «цар 
цароў персам . Пасля падзення магутнасц Перс адгалоск гэт 
традыцы захавал ся ўцыкле сярэднявечнай арабскай цыв л зацы ст 
формы, як ястал крыху больш матэрыял стычным часам перабольшаным з, 
але не да такой ступен ,каб хпершапачатковыя элементы духоўнасц был 
цалкам страчаны. 

Мы прыводз мтуттрадыцы такога кшталту, перш за ўсё таму, што яны 
ўводзяць паняцце, якое вельм карысна для далейшага высвятлення парадку 

дэ , выкладзеныя ў нашых апошн х артыкулах; аменав та канцэпцыя «большага» 

або «свяшчэнная вайна», у адрозненне ад «меншай вайны», але ў той жа час як 
звязаныя з апошн масабл вым чынам. Само адрозненне вын кае 
з выслоўя Прарока, як , вярнуўшыся з б твы, абвясц ў: «Я 
вярн сязараз ад меншай да большай вайны».2 

Вайне меншай тут адпавядае вайна экзатэрычная, крывавая 
бой, як вядзецца матэрыяльнай зброяй супраць ворага, супраць свайго 
«варвар», супраць н жэйшай расы, над якой вышэйшае права 
або, нарэшце, кал падзея матывавана рэл г йным апраўданнем, супраць 
«няверных». Як м бстрашным траг чным. н был падзе, 
незалежна ад таго, накольк вел зарныя разбурэнн ., гэтая вайна, метаф з чна, 
усё яшчэ застаецца «меньшай вайной». «Вял кая» або «свяшчэнная вайна», 
наадварот, унутранага нематэрыяльнага парадку - гэта вайна, якая вядзецца 
супраць ворага, «варвара», «нявернага», якога кожны нос ць у сабе., або 
якога кожны можа бачыць, узн каючы ў сабе пры кожным выпадку, кал ён 
спрабуе ўсю сваю стоту падпарадкаваць духоўнаму закону. З'яўленне ў ст 
формы цяг ,прых льнасц , запалу, нстынктыўнасц ., слабасц ўнутранай 
баязл васц , вораг у натуральным чалавеку пав нен быць пераможаны, яго 


супрац ўленне зломлена, скавана падвергнута духоўнаму 


2 Гэтазап сана ў хадысе (вусных традыцыях) прарока Мухамеда, у прыватнасц ., у тарыху Багдада 
Хатыба аль-Багдадз  (13:493, 523). Далей у тэксце гаворыцца, што паслядоўн к Мухамеда 
спытал яго: «Што такое большая вайна?», на што ён адказаў: «Вайна супраць н жэйшай частк 
нашай прыроды». 
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чалавека, гэта ўмова дасягнення ўнутранага вызвалення, «трыумфатычнага спакою», 
як дазваляе ўдзельн чаць у тым, што знаходз цца па-за межам жыцця. 
смерць. 
Некаторыя могуць сказаць, што гэта проста аскетызм. Большая, свяшчэнная вайна 
гэта аскеза, якая заўсёды была ф ласофскай мэтай. Гэта можа быць 
хочацца дадаць таксама: гэта шлях тых, хто хоча ўцячы 
свету як я, карыстаючыся апраўданнем унутранага вызвалення, становяцца статкам 
баязл ўцаў-пацыф стаў. Гэтазус м нетак. Пасля размежавання двух в даў вайны 
адбываецца хс нтэз. Гэтаа 
асабл васць гера чных традыцый у тым, што яны прадп сваюць «меншую вайну», г.зн 
сказаць сапраўдная, кровапрал тная вайна, як нструмент у акыццяўл 
«вял кая» або «свяшчэнная вайна»; настольк ., што, нарэшце, абодва становяцца адным тым 
тое ж самае. 
Так мчынам, у сламе «свяшчэнная вайна» - джыхад- «шлях Бога» з'яўляюцца 
ўзаемазаменным “тэрм нам . Хто змагаецца, той на «божым шляху». Вядомая 
давол характэрная прымаўка гэтай традыцы : «Кроў 
герояў бл жэй да Госпада, чым чарн ла вучоных мал твыа 
набожны.'З 
Яшчэ раз, як ва ўжо разгледжаных нам традыцыях, Як ўв 
У рымскай аскезе ўлады ўклас чнай трыумфальнай смерц дзеянне набывае 
значэнне ўнутранага пераадолення набл жэння да жыцця. 
больш не змешваецца з цемрай, выпадковасцю, нявызначанасцю р смерцю. У 
больш канкрэтныя тэрм ны, цяжкасц ., рызык выпрабаванн ,уласц выя 
ваенныя падзе выкл каюць з'яўленне ўнутранага «ворага», як, 
у формах нстынкту самазахавання, баязл васц , жорсткасц , жалю 
сляпое буянства, паўстаюць як перашкоды, як я трэба перамагчы, як адно 
змагаецца са знешн м ворагам. З гэтага в даць, што вырашальны момант 
складаецца з унутранай нак раванасц , непах снай настойл васц 
у тым, што духоўнае ў гэтай падвойнай барацьбе, так што непераадольнае 
сляпога ператварэння сябе ў нейкую дз кую жывёлу не адбываецца, але, 
замест гэтага знойдзены спосаб не даць самым глыбок мс лам вырвацца, спосаб 
сочачы за тым, кабн кол небыць унутрана перагружаным, каб заўсёды 
застаецца вярхоўным гаспадаром самога сябе, , менав та дзякуючы гэтаму 
суверэн тэту, чалавек застаецца ў стане пацвердз ць сябе насуперак ус м магчымым 
абмежаванням. У традыцы ., якой мы прысвяц м наш наступны артыкул, гэтая 


с туацыя прадстаўлена найбольш характэрным с мвалам: во н 


З Я не ўпэўнены ў паходжанн гэтага выказвання, але гэтаму супярэчыць ншы хадыс, узяты з 
Аль-Джам 'асСаг р мамаас-Суюц :«Чарн ла вучонага святейшыя 
чым кроў пакутн ка». 
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у суправаджэнн  бясстраснага боскага стоты, якое, не змагаючыся, вядзе 
нак роўвае яго ў яго барацьбе, бок аб бокз Ммуадной баявой калясн цы. 
Гэтыс мвал- персан ф каванае выражэнне два стасц прынцыпаў, 
як яняспынна падтрымл вае ў сабе сапраўдны герой, з якога заўсёды 
зыходз цьнешта святое. 

Вяртаючыся да «сламскай традыцы ., мы можам прачытаць у яе 
галоўным тэксце: «Няхай тыя, хто прадае жыццё гэтага свету за свет наступны, 
змагаюцца на шляху Алаха». Кал хто змагаецца на шляху Алаха, незалежна 
адтаго, заб тыёнц перамог, Мы заплац мяму вел зарную ўзнагароду'4 (4:74). 

Метаф з чныя перадумовы для гэтага прадп саны наступным чынам: 
«Змагайцеся на шляху Алаха супраць тых, хто змагаецца з вам » (2:190); 

«Заб вайце х,дзетольк спаткаеце» (ІІ, 191); «Не расслабляйцеся 
закл кайцедам ру» (47:35); «Жыццё гэтага свету - проста гульня забава» 
(47:36); «Але хто скупы, той скупы тольк да сябе» (47:38). 


Гэты апошн прынцып, в давочна, з'яўляецца паралеллю з 
евангельск м тэкстам: «Хто хоча выратаваць сваё жыццё, страц ць яго, а хто 
страц ць сваё жыццё, захавае яго»5, што пацвярджаецца наступным 
ўрыўкам : «Ты, хтомае манібштоц справаў вас, што кал вам кажуць: 
«Выйдз змагайся на шляху Алаха», ты цяжка апускаешся на зямлю? Ты 
больш шчасл вы ў гэтым свеце, чым у наступным?» (9:38); «Скажы 
[паплечн кам]: «Чаго вы чакаеце ад нас, акрамя адной з дзвюх лепшых рэчаў 
[пакутн цтва або перамог 1?» (9:52). 

Гэтыя ўрыўк таксама вартыя ўваг :«Вам прадп сана бойка, нават 
кал янавамненав сная. Можа быць, вы нешта ненав дз це, кал гэта 
добра для вас, можа быць, што вы люб це нешта, кал гэта дрэнна для 
вас. Алах ведае, а вы не ведаеце» (2:216), а таксама: «Кал сура? паслана, 
кажучы: «Майце ману Алаха раб це джыхад разам з Яго Пасланцам», тыя 
сярод хзбагаццем будуць прас ць вас вык - лаяць х, кажучы: «Застанемся 
зтым , хтозастаўся». Ім прыемна быць з тым ., хто застаўся. Іх сэрцы 
пячатаны, таму яны не разумеюць. Але Пасланец тыя, хто мае ман разам 
з м,зраб л джыхадсасва мбагаццем з 


4 Высакародны Каран: новы пераклад яго значэння на англ йскай мове (Могмісп: ВоокуогК, 2005), 
нтэрпрэтацыя Айшы Бьюл . Усе цытаты з Карана ўзятыя з гэтага выдання. 


5 Лук 17:33, як перададзена ў Святой Б бл : Новы кароль Якаў (Нэшв  л:Т. Нэльсан, 1982). 


б Арабскае: «вера». 


7 Сура - гэта раздзел Карана. 
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сябе. Яны людз ,як ябудуць мець добрыя рэчы. Яны 
тыя, хто мае поспех» (9:86-89). 
Так мчынам, мы маем тут свайго роду атог Гаіі8, таямн чы спосаб 
нту цыя, выкл канне гера чнае вырашэнне ўласнага лёсу ва ўнутранай 
упэўненасц ., што, кал прысутн чае «прав льны намер», кал ўся ляната 
баязл васць пераможаны, скачок за межы жыцця 
сябе ншых, акрамя шчасця няшчасця, рухае а 
пачуццё духоўнага прызначэння прага абсалютнага снавання, а затым 
адз ннарадз ўс лу, якая не зможа абм нуць найвышэйшага 
мэта. Тады крыз страг чнай гера чнайсмерц станов цца нязначным 
выпадковасць, якая можа быць выказана ў рэл г йныхтэрм нах наступным чынам 
словы: «Што тычыцца тых, хто змагаецца на шляху Алаха, Ённе дазвол ць м 
дзеянн зб ваюцца з ладу. Ён будзенак роўвацьы х палепшыць хстан Ён 
увядзе хуСад,як Ёнабвясьц ў м» 
(47:4-6). 
Н. быпакругавой дарозе чытач так м чынам вяртаецца да таго самага 
дэ ,як яразглядал сяў нашых папярэдн х працах на гэтую тэму 
традыцыя, няхай гэта будзе клас чная або паўночна-сярэднявечная: гэта значыць, да ст 
дэя прыв леяванага неўм ручасц ,, зарэзерваванага для герояў, як я адны, 
паводле Гес ёда, пераходзяць насяляць с мвал чныя астравы, малюнак як х 
яркае нематэрыяльнае снаваннеал мп йцаў.9 
Акрамя таго, у сламскай традыцы часта сустракаюцца спасылк 
да дэ ,штонекаторыя во ны,як язаг нул ў«свяшчэннай вайне», сапраўды ёсць 
не мёртвы, 10 у сэнсе, як н якнес мвал чны, як патрэбны 
не аднос цца да звышнатуральных станаў, адарваных адэнерг й лёсаў жывых. 
Немагчыма ўвайсц ўгэты дамен, як ёсць 
давол загадкавы патрабуе падтрымк спасылак, як яб 
не падыходз ць для гэтага артыкула. Тое, што мы можам дакладна сказаць, гэта тое, 
што нават сёння, асабл ваў Італ , абрады, з дапамогай як х супольнасць во наў 
заяўляе, што яго найбольш гера чназаг нулыя спадарожн к ,як яўсёяшчэ 
"прысутн чаюць", зноў набыл асабл вуювыкл каючыюс лу. Той, хто зыходз ць 
з пераканання, што ўсё, штоў вын купрацэсу нвалюцы сёння захоўвае тольк 
алегарычны “, улепшым выпадку, маральны характар, у той час як першапачаткова яно мела 
каштоўнасць рэча снасц , кожныабрадутрымл ваў у сабе рэальныя дзеянн ,ане 


проста «цырымон ю» - для яго гэтыя сучасныя во нск Я абрады магл б забяспечыць 


8Лац нскае: «каханне лёсу». 


9 Баг грэчаскага пантэона. 
10 Напрыклад, Каран 1:154; «Не кажы, што заб тыя на шляху Алаха мёртвыя. Наадварот, яны жывыя, 
але вы пра гэта не ведаеце». 
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матэрыял для разважанняў, ён, магчыма, мог бы набл з ццадатаямн цы, 
якая змяшчаецца ў цытаваным вучэнн :гэта значыць да дэ герояў, як я 
сапраўдын кол непам рал, дэ пераможцаў, як я, як рымск 

цэзар, застаюцца «вечным пераможцам » на цэнтр чалавечага запасу. 
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Першапачаткова апубл кавана 13 жн ўня 1935 года як 
«Мебаізіса еа диегга» у «Дыяраме 


теп5іІе', ІІ Ведіте Разсі5ёа. 


Мы завершым нашу серыю эсэ для «Дыярамы» на тэму вайны як духоўнай 
каштоўнасц абмеркаваннем ншай традыцы ў 
ндаеўрапейск гера чны цыкл, што з Бхагавад-Г ты, як з'яўляецца 
вельм добра вядомы тэкст старажытнай нду сцкай мудрасц ,, складзены па сутнасц для 
каста во наў. 
Мы не адвольна абрал гэтытэкст нехацел б 
хто можа ўяв ць, што мы прапануем такую газэту, як рэжымныя артыкулы 
аб экзатычных прадметах як аб'ектахц каўнасц . Цяпер наша абмеркаванне 
Ісламская традыцыя дазвол ла нам выказаць гэтую дэю ў агульных рысах 
што ўнутраная або «вял кая вайна» з'яўляецца дасяжным адпаведн кам душой 
знешняй вайны, таму абмеркаванне традыцы ., якая змяшчаецца ў ст 
Вышэйзгаданы тэкст дазвол ць нам прадстав цьяснае кароткае метаф з чнае 
бачанне справы. 
У больш знешн м плане, такая дыскус япра нду сцк Усход 
(гэтавял к ,гера чны Усход, анетэасофск , гуман тарны 
пантэ сты або старыя джэнтльмены ў захапленн» перадрозным  Гандз 
Раб ндранат Тагор1) таксама дапаможа ў выпраўленн пункту гледжання 
звыштрадыцыйнае разуменне, як яз'яўляюцца адным з першых неабходных 
для новай тальянскай мовы. Занадта доўга мы дазвалял штучнае 


1 Раб ндранат Тагор (1861-1941) быў вельм ўплывовым бенгальск м мастаком ф лосафам, 
лаўрэатам Нобелеўскай прэм пал таратуры ў 1913 годзе, якая прынесла яму вял кую 

м жнародную вядомасць у той час, кал Эвалап саў. Нягледзячы на тое, што ўсва х 

працах Тагор абап раўся народную нду сцкую традыцыю, ён раб ў акцэнт на асобе над 

традыцыяй нтэграваў у свае творы элементы мастацкага мадэрн зму. Так м чынам, з 

пункту гледжання канцэпцы традыцы  Эволы, ён быў дрэнным прадстаўн ком нду сцкай традыцы 
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антытэзапам жУсходам Захадам: штучная, таму што, яку Мусал н 
Як ужо адзначалася, яно супрацьста ць Усходу сучаснаму матэрыял стычнаму 
Захад, як , пасутнасц , мае мала агульнага са старэйшым, праўдз вым 
вял кайзаходняйцыв л зацы .Сучасны Захад гэтак жа супрацьпастаўляецца ст 
старажытны Захад, як Усход. Яктольк мы спасылаемся на папярэдн я часы 
мы фактычна знаходз мся ўнаяўнасц этн чнай культурнай спадчыны 
як ўзначнай ступен з'яўляецца агульным для абодвух, як можа быць 
ап санытольк як« ндаеўрапейск ». Самабытны побыт, духоўнасць 
устаноў першых калан затараў Інды Ірана шмат 
пункты судакранання нетольк зэл нск м паўночным народам ,, 
але зсам м першапачатковым рымлянам 

Традыцы ,наяк ямыраней спасылал ся, даюць прыклады гэтага: у 
першую чаргу агульная духоўная канцэпцыя таго, як 
весц вайну, якдзейн чаць гера чнаг нуць - насуперак поглядам тэх 
хто, на падставе забабонаў  банальнасц ., неможа чуць пра: нду сцкую 
цыв л зацыю, недумаючы пран рвану, фак раў, эскап зм, адмаўленне 
«Заходн я» каштоўнасц асобы гэтак далей. 

Тэкст, наяк мыспасылал ся наяк мбудзем грунтавацца 
дыскус я прадстаўлена ў форме размовы пам ж ваяром Арджунай  боск м 
Крышнай, як выступае ў якасц духоўнага настаўн ка 
былы. Размова адбываецца незадоўга да б твы ў 
уяк хАрджуна, ахвяра гуман тарных сароменняў, не жадае ўдзельн чаць. У 
папярэдн мартыкуле мы ўжо адзначал , што ада 
з духоўнага пункту гледжання дзве асобы, Арджуна Крышна, у рэча снасц 
адно. Яны прадстаўляюць дзве розныя частк чалавечай стоты - Арджуна - 
прынцып дзеяння, Крышна - трансцэндэнтны 
ведаў. Так м чынам, размову можна разумець як свайго роду маналог, як 
разв вае паступовае ўнутранае праясненне рашэнне, як 
угера чным духоўным сэнсе, праблема дзейнасц ваяра, якая паўстае перад 
Арджунай, кал ёнрыхтуецца даб твы. 

Цяпер шкадаванне, якое перашкаджае ваяру змагацца, кал ён 
пазнае ў шэрагах прац ўн канекаторых сва х былых сяброў 

найбл жэйшых сваякоў ап свае Крышна, гэта значыць па духоўным прынцыпе, 

як«прымешк ...зус м не прыстойныя чалавеку, як ведае 


каштоўнасць жыцця. Яны вядуць не на больш высок я планеты, а да ганьбы» (2:2).2 


2 АДА.Ч. Бхактыведанты Свам Прабхупады, Бхагавад-Г таякяна ёсць. Усе цытаты з Бхагавад-г ты 
ўзяты з гэтага выдання. 
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Мы ўжо бачыл ,, як гэтая тэма шмат разоў з'яўляецца ў традыцыйных вучэннях 
Захаду: «[Е]або вы будзеце заб тыянапол б твы дасягнеце райск х планет, 
або вы заваюеце атрымаеце асалоду ад 
зямное царства. Так м чынам, уставайце з рашучасцю р змагайцеся " 

(2:37). 

Аднак, разам з гэтым, матыў «унутранай вайны», якую трэба весц 
у той жа момант, акрэсл ваецца: «Так м чынам, ведаючы, што ты трансцэндэнтальны 
да матэрыяльных пачуццяў, розуму нтэлекту, о моцнарук 
Арджуна, трэба ўмацоўваць розум наўмысным духоўным розумам 

так мчынам- духоўнай с лай - перамагчы гэтага ненасытнага ворага вядомага 
як пажада» (3:43). 

Унутраны вораг, як м з'яўляецца запал, жывёльная прага жыцця, ёсць 
так мчынам, адпаведн кзнешняга ворага. Вось як вызначаецца прав льная 
арыентацыя: «Таму, о Арджуна, аддай усе свае працы 
да Мяне, з поўным веданнем Мяне, без жадання прыбытку, без 
прэтэнз на права ўласнасц , вызвал ўшыся ад летарг , Змагаюцца» (3:30). 

Гэта патрабаванне яснага, звышсвядомага гера зму, якое ўзвышаецца над 
страсц важныя, як гэты ўрывак, як раскрывае характар 
ЧЫСЦ Н абсалютнасц , якую дзеянне пав. нна мець, кабл чыцца «свяшчэннай 
вайной»: «Ц змагаешся ты дзеля барацьбы, нел чачыся нашчасцец бяду, страту 
ц выгаду, перамогуц паразу- так мчынам 
робячы, н кол ненабярэш на сябе граху» (2:38). 

Так мчынам, мы знаходз м, штоадз наяв нац грэх-гэта стан няпоўнай 
вол ,учынак, як ўнутрана яшчэ далёк: ад вышын 
што ўласнае жыццё не мае значэння гэтак жа мала, як жыццё ншых людзей 
мера больш не мае значэння. 

Менав таў гэтым плане тэкст, пра як дзе гаворка, утрымл вае меркаванн 
абсалютна метаф з чнагапарадку, нак раваныя на тое, каб паказаць, як 
тое, што дзейн чаеў ваяры натак музроўн ,нестольк чалавек 
с лаякбоскаяс ла. Вучэнне, якое Крышна (г.зн 
«прынцып веды») дае Арджуне (гэта значыць прынцыпу «дзеяння»), каб пазбав ць 
яго сумневаў, перш за ўсё, нак равана на тое, каб прымус ць яго зразумець розн цу 
пам жтым, што, як абсалютная духоўнасць, з'яўляецца некар. -разрыўны, тое, што, 
як чалавечы  натурал стычны элемент, снуе тольк 

люзорна: «Тыя, хто празорцы праўды, прыйшл да высновы, што з 
не снуючага [матэрыяльнага цела] няма трываласц вечнага [душы] няма 
змены. ... Тое, што пран звае ўсё цела 
вы пав нны ведаць, што быць непарушным. Н хто не здольны зн шчыць гэтую 
нятленную душу.... Н той, хтол чыць жывую  стоту забойцам, н 


той, хто думае, што заб ты, той у веды, бо сам не заб вае незаб ваецца. 
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.. Ённезаб ты,кал заб тацела....Матэрыяльнае цела непарушнай, бязмернай 
вечнай жывой стоты абавязкова прыйдзе 

канец; таму змагайцеся...» (2:16, 17, 19, 20, 18). 

Але ёсць яшчэ што. Свядомасць метаф з чнай нерэальнасц 
таго, што адз нможастрац ць або можа выкл каць страту ншага, напрыклад, эфемернае 
жыццё смяротнае цела - свядомасць, якая адпавядае ст 
вызначэнне чалавечага снавання як «простага баўлення часу» ў адной з традыцый, 
як ямы ўжоразглядал 3 ,-звязаназ дэяй 
гэты дух у сваёй абсалютнасц трансцэндэнтнасц Мможаз'яе ццатольк яка 
разбуральная с лаўаднос нах да ўсяго абмежаванага няздольнага 
пераадольваючы ўласную абмежаванасць. Так м чынам, узн кае праблема таго, як 
во нможавыкл каць дух, менав таўс лусваёй стоты абавязкова 
прылада разбурэння смерц , атаясамл ваць сябез м. 

Адказ на гэтую праблему якраз ёсць у нашых тэкстах. 
Богнетольк абвяшчае: «Яс ла моцнага, пазбаўленага». 
запал жаданне. ...Я - першародны водарзямл ц, я 
цяпло ўагн .Я- жыццё ўсяго жывога, я- пакаянне ўсяго 
аскетаў. ... Я першапачатковае насенне ўс х снаванняў, нтэлект 
разумны, доблесць ус х магутных людзей» (7:11, 9, 10), але, у рэшце рэшт, Бог 
адкрывае сябе Арджуне ў трансцэндэнтным р страшным 
форма маланк .Так м чынам, мы прыходз м да гэтага агульнага бачання жыцця: 
як электрычныя лямпачк ,як ягараць занадта ярка, як ланцуг з занадта 
высок м патэнцыялам, людз падаюць пам раюцьтольк таму, штоў хгарыцьс ла 
як пераўзыходз ць хканечнасць, як выходз ць за межы ўсяго, што яны 
можна хочацца. Таму яны разв ваюцца, дасягаюць п ка, апотым як бы 
ахопленыя хваляй, якая данесла хда пэўнага моманту 
наперад, апускацца, растварацца, пам раць вяртацца ў непраяўленае. Але той 
хто неба ццасмерц ,, той, хто ўмее, так бы мов ць, меркаваць сваё 
с лысмерц , становячыся ўс м, што яна разбурае, перапаўняе разб вае - гэты, 
нарэшце, выходз ць за межы, ён працягвае заставацца на грэбн хвал ,ённе 
падае, што 
знаходз ццаза межам жыцця, праяўляецца ў м.Так мчынам, Крышна, 
увасабленне «прынцыпу духу», пасля поўнага адкрыцця сябе 
Арджуна можа сказаць: «За выключэннем вас, усе салдаты тут на абодвух 
бак будуцьзаб тыя. Таму ўстань. Рыхтуйцеся змагацца заваёўваць славу. 
Перамагайце сва хворагаў атрымл вайце асалоду адкв тнеючага каралеўства. Яны ўжо ёсць 
пакараны сьмерцю паводле Маёй пастановы, ты, [(о Арджуна], можаш быць 
тольк прыладай у барацьбе. ... Таму заб вайце х  нетурбуйце. 
Проста змагайцеся, вы пераможаце сва х ворагаў у ба » (32-34). 
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Тут мы зноў бачым атаясамленне вайны з «божым шляхам», праяк мы 
гаварыл ўпапярэдн м артыкуле. Во нперастае дзейн чаць як асоба. Кал ён 
дасягае гэтага ўзроўню, вял кая нечалавечая с латрансф гуруе яго дзеянне, 
робячы яго абсалютным «чыстым» менав таў крайняй ступен 
Вось вельм ярк вобраз той жа традыцы :«Жыццё - як лук; розум - як страла; 
м шэньпраб ць- вышэйшы дух; каб злучыць розум з духам, кал выпушчаная 
страла трапляе ў мэту». 

Гэта адна з вышэйшых форм метаф з чнага апраўдання вайны, 
адз нзнайбольш поўных вобразаў вайны як «свяшчэннай вайны». 

Каб завяршыць гэты экскурс у формы гера чнай традыцы ., якую нам 


прадстаўлял розныя часы народы, мы дадамо тольк некальк апошн х слоў. 


Мы здзейсн л гэтае падарожжа ў свет, як камусьц можа здацца недарэчным 

недарэчным, зц каўнасц , ане дзеля таго, каб праяв цьасабл вую эрудыцыю. 
Замест гэтага мы ўзял ся за гэта з дакладным намерам паказаць, што сакральнасць 
вайны, гэта значыць тое, што забяспечвае духоўнае апраўданне вайны  неабходнасц 
вайны, складае традыцыю ў самым высок м сэнсе гэтага тэрм на: гэта нешта як 
з'яўляўся заўсёды ўсюды, у цыкле ўзыходжання кожнай вял кайцыв л зацы :у 
той час як неўроз вайны, гуман тарнае пацыф сцкаепрын жэнне яе, а таксама 
канцэпцыя вайны як «сумнай неабходнасц » або чыста пал тычнайц прыроднай 


з'явы - усё гэта не адпавядае н якай традыцы 


Усё гэтатольк сучасная выдумка, народжаная ўчора як пабочны эфект разлажэння 
дэмакратычнай матэрыял стычнайцыв л зацы ,, супраць якой сёння паўстаюць 
новыя рэвалюцыйныя с лы. У гэтым сэнсе ўсё, што мы сабрал з самых розных 

крын ц, пастаянна аддзяляючы  стотнае ад кантынгенту, дух адл тары, можа быць 
выкарыстана нам якунутранае ўмацаванне, як пацверджанне, як умацаваная 
ўпэўненасць. Нетольк фундаментальны мужны  нстынкт здаецца апраўданым м 
на вышэйшай аснове, але таксама з'яўляецца магчымасць вызначыць формы 


гера чнага вопыту, як. я адпавядаюць нашаму найвышэйшаму пакл канню. 


Тутмыпав нны звярнуцца да першага артыкула гэтай серы ,уяк м мы 
паказал , што могуць быць геро вельм розных гатункаў, наватан мал стычных 
субасабовых; важная не тольк агульная здольнасць к нуццаў бой ахвяраваць 
сабой, але дакладны дух, у адпаведнасц зяк мперажываецца такая падзея. Але 


цяпер у нас ёсць усе элементы, неабходныя для ўказання, зус х разнастайных 


З Французская: «перайсц ўл шак». 
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спосабы разумення, гера чны вопыт, як можнал чыць найвышэйшым, 
як можазраб цьатаясамл ванне вайны са «шляхам Бога» сапраўды 
праўдз вым Мможапрымус ць распазнаць у геро форму боскага праява. 


Варта нагадаць яшчэ адно папярэдняе меркаванне, а менав та тое, што 
кал пакл канне ваяра сапраўды набл жаецца да гэтай метаф з чнай 
вяршын адлюстроўвае мпульс да таго, што з'яўляецца ун версальным, 
яно не можа не мкнуцца да такой жа ун версальнай праявы канца для яго 
расы; гэта значыць, гэта не можа не прадвызначыць гэтую гонку за Ммперыю. 

Бо тольк мперыя як вышэйшы парадак, уяк мдзейн чае рах ўгіцтрра!із4, 

амаль як зямное адлюстраванне суверэн тэту «звышсвету», прыстасаваная да 

с лусферы духу, як яадлюстроўваюць вял кае свабоднае энерг Й 

прыроды здольныя праяв ць характарчысц н ,с лы, непераадольнасц 
трансцэндэнтнасц надус м пафасам, страсцю чалавечай абмежаванасцю. 


Лац нская мова: «м р праз перамогу». 
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Першапачаткова апубл кавана 30 мая 1937 года як 
«50ІІа “Мі!ізіа” дцаіе уізіопе 4е! топао” у 


«Менс льная дыярама», Фашысцк рэжым. 


Безумоўна, новае фашысцкае пакаленне ўжо валодае 
шырока ваеннай, ваяўн чай арыентацы ., алеяна яшчэ не ўсвядом ла 
неабходнасць нтэграцы дэталяў простай дысцыпл ны пс хаф з чнай 
падрыхтоўк ўвышэйшы парадак, агульнае бачанне жыцця. 


Этычны аспект 


Гэта пачынаеш бачыць, кал вывучаеш нашы старажытныя традыцы з, 
як , безумоўна, не выпадкова, так часта выкарыстоўваў с мвал зм, узяты з 
змагаючыся, служачы гера чна сцвярджаючы сябе, выказваць чыста 


духоўныя рэал 3 р . Група пасвячоных называлася з5ігабо5, або «войска», у 
арф змім л выражал ступень ерарх М тры;с мвалы 
агон заўсёды паўтараюцца ў сакральных уяўленнях клас чнага рымства 


перайшл ., часткова, у сам хрысц янск аскетызм. 

Але тут мы будзем мець справу з чымсьц больш дакладным, чым проста 
аналог й,аменав та адпаведнай дактрыны «свяшчэннай вайны», якую мы маем 
гаварылася раней у нашых кн гах, а таксама на гэтых старонках. Мы абмяжуемся 
этычным полем звернемся да асабл вага цэнтральнага стаўлення, 
разл чанага натое, каб выкл каць радыкальную змену сэнсу ў цэлым 
поле каштоўнасцяў падняць яго ў плоскасць мужнасц ., цалкам аддзял ўшы 
яго адус х буржуазных установак, гуман зму, марал затарства 
млявы канфарм зм. 

Аснова такога стаўлення падсумавана ў вядомай фразе Паўла 
фраза, уа е5ё тіІііа зирег ёеггат. Справа ў тым, кабуяв ць стотутутун зеяк 
пасланую ў выглядзе чалавека з м с яй 
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ваеннай службы на аддаленым фронце, мэта гэтай м с не заўсёды непасрэдна 
адчуваецца асобай (так м жа чынам, што 
той, хто ваюе на аванпостах, не заўсёды можа скласц дакладнае ўяўленне аб 
агульны план, да якога ён спрыяе), але ў як м унутраная высакароднасць 
заўсёды вымяраецца фактам супрац ўлення, дасягнення, нягледзячы на 
усё, што пав нна быць дасягнута, не сумняваючыся не вагаючыся, мацнейшай за 
жыццё смерць вернасць. 
Першыя вын к гэтага погляду - паз тыўнае стаўленне з павагай да свету: 

сцвярджэнне ., адначасова, пэўная свабода. 
Той, хто сапраўды салдат, так адпрыроды, а значыць, таму, што ён 
хоча быць так мум с ях задачах, як яяму даюцца, так. м чынам, ён, так бы 
мов ць, прызнае сябе. Сапраўды гэтак жа той, хто ўяўляе сваё снаванне як снаванне 
салдата ў арм , будзевельм далёк 
ад разгляду свету як дал ны слёз, адкуль трэба ўцякаць, або як а 
цырк рацыянальных падзей, наяк яможнак нуцца ўсляпую, або як а 
царства, для якога сагре діет'1 складае найвышэйшую мудрасць. Хаця 
ён не ведае абтраг чным адмоўным баку мног хрэчаў, яго 
спосаб рэагавання на хбудзезус м ншым, чымваўс хастатн х 
мужчыны. Яго адчуванне, што гэты свет не з'яўляецца яго Бацькаўшчынай, што гэта так 
не адлюстроўвае яго належнага стану, так бы мов ць - яго адчуванне, што ён, па 
сутнасц , «прыходз ць здалёк» - застанецца фундаментальным элементам, як 
не прывядзе дам стычнагаэскап зму духоўнай слабасц ., але, хутчэй, дазвол ць 
ямум н м заваць, рэлятыв заваць, спасылацца на больш высок япаняцц меры 

мяжы, усё тое, што можа здавацца важным р канчатковым 


да ншых, пачынаючы ад самой смерц 5 , надасць яму супакойную с лу 
шырыня кругагляду. 


Сацыяльны аспект 


Ваенная канцэпцыя жыцця, так м чынам, вядзе да новага сэнсу сацыяльнага 
пал тычная сал дарнасць. Гэта выходз цьзарамк ўсялякага гуман тарызму 
«сацыял зму»: людз нез'яўляюцца нашым «братам », а наш «сусед» у пэўным сэнсе 
з'яўляецца нахабным паняццем. Грамадства не з'яўляецца н стварэннем неабходнасц ,н чымсьц 
быць апраўданым або субл маваным на аснове дэалу мядовай усеагульнай любов 
абавязковага альтру зму. Наадварот, кожнае грамадства будзе па сутнасц задумана 
ўтэрм нахсал дарнасц ,якая снуепам жзус м розным стотам , кожная з 
як храшуча абараняе годнасць сваёй асобы, але, тым не менш, аб'яднаныя ў агульным 


дзеянн , якое хзвязвае. 


1лац нскае: «скарыстацца днём». 
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побач, без сентыментал зму, у мужчынск мтаварыстве. Так м чынам, вернасць 

грэшнасць з этыкай гонару, якую яны спараджаюць, будуць 

разглядаецца як сапраўдная аснова кожнай супольнасц . Згодна са старажытным 
нда-германск м заканадаўствам, забойства не з'яўлялася такой сур'ёзнай в ной, як 

здрада, ато простая хлусня. Ваяўн чая этыка таксама прывядзе да большага 

у Мменштакое стаўленне, было бсх льна абмежаваць прынцып сал дарнасц з 

дапамогай прынцыпаў годнасц бл зкасц .Салдатможал чыць 

яктаварышы тольк тыя, каго ён шануе хто рашучы 

трымацца на сва х пасадах, а не тых, хто саступае, слабых ц няўмелых. 

Акрамя таго, той, хток руе, мае абавязак зб раць падштурхоўваць дастойныя 

с лы,анемарнаваць хнаклопаты плач 


для тых, хто ўжо ўпаў, ц саступ ў,ц апынуўся ўтуп ку. 


Пачуццё ста цызму 


Але самае каштоўнае ў тым, што мы тут выкладаем 
умовы ўнутранага ўмацавання. Тут мы ўваходз муполеа прав льна 
Рымская этыка, з якой чытач пав нен быць ужо наскрозь знаёмы 
тыя ўрыўк зклас чныхаўтараў, як япубл куюцца рэгулярна 
аснове ў «Дыяраме». Як мы ўжо заяўлял раней, мы гаворым тут пра 
унутраная змена, ус лу якой рэакцыя чалавека на факты 
жыццёвы вопыт станов  ццазус м ншым, а не быццём 
негатыўныя, як яны звычайна, становяцца паз тыўным канструктыўным .Сто к 
Раманства прапануе нам выдатнае разуменне гэтага, пры ўмове, што гэта так 
вядома, як гэта было на самой справе, як праўдз вае нязломнае жыццесцвярджэнне, далёка не 
прадузятыя меркаванн , як яспрабуюць прымус ць насубачыць у сто ку 
тольк зацвярдзелая, зацвярдзелая стота станов цца чужой жыццю. Ц можна сапраўды 
сумняваюся ў гэтым, кал Сенека? сцвярджае, што сапраўдны чалавек вышэйшы за бога, 
так як, у той час якапошн абаронены прыродай ад няшчасця, чалавек можа 
сустрэцца запошн м,к нуцьяму выкл к паказаць сябе вышэйшым за яго? Ц кал 
ён называе няшчасным тых, хтон кол так мнебыў, бон кол небыў 
атрымалася даведацца вымераць хс лу? Менав таў гэтых аўтараў можна 
знайсц шматэлементаў ваяўн чайс стэмы этык , якая 
цалкам рэвалюцыян зуе звычайны спосаб мыслення. Вельм 


характэрным аспектам гэтага пункта гледжання з'яўляецца наступны: той, каго адпраўляюць 


2 Сенека (4 г. да н. э. - б5 г. н. э.) быў вядомым рымск мп сьменн кам Фф лосафам. Ён скончыў 


жыццё самагубствам пасля таго, якяго абв навац л ваўдзеле ў змове забойства мператара 
Нерона. 
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небяспечнае месца пракл нае сваю долю, тольк кал ёнподлы чалавек; кал ёна 
гера чны дух, ён замест гэтага ганарыцца, бо ведае, што яго камандз рвыб рае 
самага годнага моцнага для любой рызыкоўнай м с 

на любую адказную пасаду, пак даючы найбольш зручную бяспечную 

пасты тольк длятых, каго ёну прынцыпе не шануе. 

Гэтая ж думка дарэчная да самых змрочных, траг чных, знявераных момантаў 
жыцця:у хтрэба выяв цьабо прыхаваную прадбачл васць, або зварот да нашай 
высакароднасц вышэйшасц 

«Хто варты мя Чалавека Рамана», - п ша Сенека 
дакладна, «хто не хоча быць выпрабаваным не шукае небяспечнага задання?» 
Для моцнага чалавека бяздзейнасць - катаванне. Ёсць тольк адз н 
зрок, здольны прыцягнуць увагу нават бога, гэта погляда 
моцны чалавек змагаецца з няўдачай, асабл вакал ёнсамк нуўёй выкл к». 


Гэта мудрасць, да таго ж, узятая са старажытных стагоддзяў 
знаходз ць месца нават у агульнай канцэпцы сусветнай г сторы . Кал 
Гес ёд, перадв дов шчам жалезнага веку, цёмнага дэканцэнтраванага веку, 
як дэнтыф куецца якапошн век, ускл кнуў: «Кал бтольк тадыя 
непав нен быў жыць [у жалезны век], але мог альбо памеру першым 
ц быўнароджаны пазней!, вучэнне, уласц вае старажытным  нда-германск м 
традыцыям, заключалася ў тым, што менав та тыя, хто ў цёмны чассупрац в л сяў 
нягледзячы н нашто будзе ў стане атрымаць плён, як я тыя, хто жыў у больш 
спрыяльныя, менш цяжк я, перыяды могуць наступ ць рэдка. 

Так мчынам дае бачанне свайго жыцця як членства ў арм 
сфармаваць уласную этыку дакладнае ўнутранае стаўленне, якое 
абуджае глыб нныяс лы. На гэтай падставе дамагацца членства ў факт 
арм ,Зяедысцыпл най яегатоўнасцю да рашучых дзеянняў на ст 
плоскасць матэрыяльнай барацьбы, гэта прав льнык рунак шлях, як 
неабходна прытрымл вацца. Трэба спачатку адчуць сябе салдатам 
дух аказваць сваю адчувальнасць у адпаведнасц з гэтым, каб 
быць у стане зраб ць гэта таксама ў матэрыяльным сэнсе пасля, каб пазбегнуць 
небяспек ,як я, у сэнсе матэрыял стычнай загартоўк празмернай уваг да 
чыстаф з чнага, накшмогуць зыходз цьадм л тарызацы 
тольк назнешн мплане:у той часяк, ул чваючы гэтую падрыхтоўку, любая 
знешняя форма можа лёгка стаць с мвалам нструментам уласна духоўных 


значэнняў. 


З Гес ёд, Тэагон я (Кембрыдж: Нагхага Опіуег5ііу Ргез5/ТПе Гоер СІа55іса! ГіБбгагу, 2006), 
стар. 101-102. 
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Фашысцкая с стэмаэтык ,кал яегрунтоўна прадумаць, не можа не 
быць нак равана ў гэтым рэчышчы. «Пагарда над лёгк м жыццём» - гэта 
адпраўная кропка. Далейшыя кропк адл куўсёроўна пав нны быць 
размешчаны як мага вышэй, па-за ўс м, што можа гаварыць тольк пра 
пачуцц , пазаўс м простым м фам 

Кал дзвюма найноўшым фазам нвалюцыйнага працэсу, як прывёў 
да сучаснага заняпаду, з'яўляюцца, па-першае, уздым буржуаз , Па-другое, 
калектыв зацыя не тольк дэ дзяржавы, алетаксама ўс х каштоўнасцяў 
канцэпцы: дзяржавы. сама этыка, то выхад за межы ўсяго гэтага аднаўленне 
«ваяўн чага» бачання жыцця ў вышэйзгаданым поўным сэнсе пав нна стаць 


перадумовай любой рэканструкцы :кал светмас матэрыял стычных 
сентыментальных сярэдн х класаў саступае месца свеце «ваяроў», будзе 


дасягнута галоўнае, што роб ць магчымым прыход яшчэ больш высокага 
парадку -- сапраўднай традыцыйнай духоўнасц 
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Першапачаткова апубл кавана 20 кастрычн ка 1939 года як 


«Га гагга е Іа дуегга» у Іа Юігеза еа Ваг?а. 


Адной з самых сур'ёзных перашкод для чыста б ялаг чнай фармулёўк дактрыны 
расы з'яўляецца той факт, што скрыжаванне заражэнне крыв нез'яўляюцца адз най 
прычынай заняпаду распаду 
гонк .Расы могуць аднолькава дэгенераваць прыйсц дасвайго канца з-за 
працэс - так бы мов ць- унутранага згасання, без удзелу 
знешн х фактараў. У чыста б ялаг чным плане гэта можа адпавядаць 
тыя загадкавыя «ўнутраныя варыяцы » ( дыяварыянты), як м валодае навука 
был вымушаныя прызнаць, штотак яж магутныя, як варыяцы з-за скрыжавання, 
як явыкл каюць мутацы 

Гэтан кол небудзецалкам зразумета, кал б ялаг чная канцэпцыя расы не 
будзе нтэграваная з гэтым «рас змам другога ўсяго свету». 
трэцяй ступен », праякую мы неаднаразова гаварыл тут. Гэтатольк кал раса 
л чыцца снуючымнетольк ўцеле, але ўдушы ў 
дух, якглыб нная, метаб ялаг чнаяс ла, якаяабумоўл вае як ст 
ф з чныя пс х чныяструктуры ўарган чнай цэласнасц чалавечай сутнасц  - 
тольк кал прыняцьдаўваг гэты выключна традыцыйны пункт гледжання - таямн цу 
заняпаду рас можна спасц гнуць ваўс м 
яго аспекты. Тады можна ўсвядом ць, што, у пэўным сэнсе, аналаг чным 

ндыв дуальнаму адрачэнню р ўнутранаму разлажэнню асобы, дзе страта 
усякае маральнае напружанне паз цыяпас ўнайпак нутасц могуць паступова 
знайсц выражэнне ў сапраўдным ф з чным калапсе або парал заваць натуральны 
арган чныя рэсурсы значна больш эфектыўна, чым любая пагроза для цела - так 
падзе такога ж характару могуць адбывацца на плоскасц тэх 
вял к ясутнасц ,як яз'яўляюцца чалавечым расам , убольшым маштабе ў космасе 
ўчасе хагульнай працягласц жыцця. І тое, што мы тольк што ўказал 
па-заарган чных рэсурсаў нейтрал заваны, кал ўнутраныя - маральныя 
духоўнае - напружанне асобы адсутн чае, можа нават дазвол ць нам разглядаць менш 
спрошчана менш матэрыял стычна пытанне аб расавых зменах у вын ку змешвання 


забруджвання, а таксама. 
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Гэтавельм падобна на тое, што адбываецца пры нфекцыях. На самай 
справе вядома, што бактэры м кробы не заўсёды з'яўляюцца адз ным 
дзейсным аднабаковым прычынам хваробы: для таго, каб хвароба 
перайшла праз нфекцыю, неабходна пэўная больш ц менш моцная 
сх льнасць. Стан цэласнасц або тонусу арган зма, у сваю чаргу, 
абумоўл вае гэтую сх льнасць, нагэта моцна ўплывае духоўны фактар, 
прысутнасць усёй стоты ў сабе яго стан унутранай бясстрашнасц або пакуты. 
Згодна з гэтай аналог яй, мы можам меркаваць, што для таго, каб 
скрыжаванне мела сапраўды, фатальны, няўмольна дэгенератыўны вын к для 
расы, неабходна без выключэння, каб гэтая раса ўжо была ўнутрана 


пашкоджана да пэўнай ступен , штоўвын кунапружанне яго арыг нала 
будзе слабым. 


Кал раса была зведзена да простага ансамбля атав стычных 


аўтаматызмаў, як ястал адз ным ацалелым рэшткам таго, што яна 
была кал сьц , тады сутыкнення, паразы, простага дзеяння звонку дастаткова, 
каб прымус ць яе ўпасц ., каб знявечыць яго  дэнатураваць. У так: М 
выпадку яно не паводз ць сябе як пругкае цела, гатовае адрэагаваць 

аднав ць сваю першапачатковую форму пасля сутыкнення (гэта значыць, што 
апошняе не перавышае пэўных межаў не стварае пастаянных фактычных 
пашкоджанняў), але, хутчэй, ён паводз ць сябе як цвёрдае, няпругкае цела, 
якое пас ўна трывае адб так знешняга ўздзеяння. 

На аснове гэтых меркаванняў можна вылучыць дзве практычныя задачы 
рас зму. Першае заданне можна назваць пас ўнай абаронай. Гэта азначае 
абарону расы адус хзнешн хдзеянняў (скрыжаванняў, непрыдатных форм 
жыцця культуры г.д),як я могуць прадстаўляць для яе небяспеку 
крыз су, мутацы або дэнатурацы . Другая задача, насупраць, - гэта актыўны 
супрац ў заключаецца ў звядзенн дам н мумусх льнасц расы да 
выраджэння, гэта значыць, глебы, на якой яна можа падвяргацца пас ўнаму 
ўздзеянню звонку. Гэта, па сутнасц ., азначае «ўзвышаць» сваю ўнутраную 
расу; сачыць за тым, каб яго нтымнага напружання н кол не было 
недахопу; што, як адпаведн кягоф з чнай цэласнасц , унутры яго ёсць 
нешта накшталт некантралюемага нязменшанага агню, як заўсёды прагне 
новага матэрыялу, каб падс лкаваць сваё полымя, у выглядзе новых перашкод, 
як як даюцьямувыкл к прымушаюць яго зноў заяв ць пра сябе. 

Гэтая другая задача, в давочна, больш цяжкая, чым першая, таму што 
яна можа патрабаваць рашэнняў, як яадрозн ваюцца ад асобы да асобы, 
таму што знешн я, агульныя матэрыяльныя меры для яе мала карысныя. 
Гаворка дзе пра пераадоленне нерцы духу, тойс лы прыцягнення, якая 
дзейн чае ў нутры чалавека не менш, чым у вонкавым, ф з чным 
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свету, тутзнаходз ць выраз менав таўсх льнасц да адмовы, да 
«спакойнага», заўсёды сц шляхам найменшага супрац ўлення. 
Але, на жаль, як чалавеку, так расе, каб пераадолець гэту небяспеку, 
неабходная апора - здольнасць дзейн чаць 
непасрэдна, заўсёды заставацца на грэбн хвал ,падтрымл ваць унутр 

н цыятыва, якая заўсёды аднаўляецца, без патрэбы ў абноўленых стымулах, 
можа адбыцца тольк ўвын ку выключнай здольнасц не можа разумна 
патрабавацца як само сабой разумеецца. Як мы ўжо казал ., для 
напружанне, якое стала латэнтным, каб прачнуцца, пакуль не позна 
працэсы аўтаматызацы  гонк дуць, перашкода, выпрабаванне, 
амаль выкл к, неабходна. Менав та тады адбываюцца крыз с рашэнне: 
па спосабе рэагавання больш глыбок я, метаб ялаг чныяс лы 
расы затым паказаць, ц застал сяяны мацнейшым за 
выпадковасц лёсы дадзенага перыяду г сторы .Уст 
У выпадку станоўчай рэакцы зглыб н душы прыходзяць новыя магчымасц 
зноў насыц ць расавы ланцуг. Для гэтага пачынаецца новы ўзыходзячы цыкл 
раса. 

У некаторых выпадках нават магчыма, што дакладнае скрыжаванне - 
натуральна захоўваецца ў вельм строг х межах - выконвае функцыю 
такога роду. Гэта добра вядома ў заатэхн «Чыстая парода» ў некаторых 
в джывёляквын кзахавання спадчыннасц ,так з 
разумнае скрыжаванне. Мы не падзяляем меркаванне Чэмберлена,1 
як быўсх льны прымяняць такое мысленне да «вышэйшых рас». 
чалавецтва. Аднак добра даказаны факт, што ў некаторых арыстакратычных 
сем'яў, як ясасва мшматвяковым кроўным правам был адз н 
эксперыментальнае поле для рас зму ў г. сторы дагэтагачасу, некаторыя скрыжавання 
мел менав тазаслугу ў прадух ленн зн кненнял н праз 
ўнутраная дэгенерацыя. Тут - падкрэсл м - скрыжаванне мае сваё 
функцыя огаеаі, а не прав ла-огаеаі, больш таго, як таксама можа 
ўяўляюць небяспечную праблему для крыв . Але небяспека абуджае 
дух. Перад гетэрагенным элементам, уведзеным шляхам скрыжавання, 
гамагеннае ядро прызвана пацвердз ць сябе, ас м ляваць да сябе тое, што 
Чужое, дзейн чаць уаднос нах да ягоўякасц «дам нанта» ўаднос нах 
да «рэцэс ўнага», з пункту гледжання законаў Мендэля . рэакцыя ёсць 


1 Х'юстан Сцюарт Чэмберлен (1855-1927) быў адным з самых уплывовых расавых тэарэтыкаў 
пачатку дваццатага стагоддзя. Найбольш важнай яго працай была « Асновы дзевятнаццатага 
стагоддзя» (Нью-Ёрк: Джон Лейн, 1910). 

2 Грэгар Ёган Мендэль (1822-1884) быў чэшска-нямецк м вучоным, якога часта называюць 
«бацькам сучаснай генетык ». Законы спадчыннасц Мендэля, заснаваныя на яго 
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станоўчы, вын к -абуджэнне. Запас, як здавалася выдаткаваны 
зняс лены прачынаецца. Але кал ён ужо ўпаў занадта моцна, або кал 


гетэрагеннасць празмерная, выпрабаванне правал цца, спадхутк канчатковы. 


Але найвышэйшай прыладай унутранага абуджэння расы з'яўляецца барацьба, 

а вайна - яе найвышэйшае выражэнне. Цалкам лаг чна тое, што пацыф зм 
гуман тарызм - гэта з'явы, цесна звязаныя з нтэрнацыянал змам, дэмакратыяй, 
касмапал тызмам л берал змам - той жа антырасавы 

нстынкт, прысутны ў адных, адлюстроўваецца  пацвярджаеццаў ншых. ТПпе 
прыроджаная ў ьнтэрнацыянал зме воля да субрасавай н вел роўк знаходз цьсвайго саюзн ка 
упацыф сцк мгуман тарызме, як маефункцыю прадух лення ст 
гера чнае выпрабаванне, каб не сарваць гульню, актыв зуючы с лы, як я выжыл 
любых пак нутых не цалкам дэрацынаваных народаў. Тым не менш дз ўна, што 
расавая тэорыя «памылковага выбару», выказаная, напрыклад, Вашэр дэ Лапужамз, 

люструе памылк ,даяк хможапрывесц аднабаковаяб ялаг чная 
фармулёўка расавай праблемы. прычашчаецца, каб 
пэўнай ступен ., таго ж неразумення станоўчага сэнсу 
вайны за расу - але тут, пры поўным веданн фактаў - як 
знаходз цца ў нтэрнацыянал- сцк- м дэмакратызме. Кал быць канкрэтным, мяркуюць яны 
што кожная вайна абарочваецца паступовым зн шчэннем лепшых, з 
выразн каў яшчэ чыстай расы розных народаў, спрыяючы так м чынам 

нвалюцыя. 

Гэта частковы погляд, таму што ён разглядае тольк тое, што страчана 

зн кненне некаторых асоб, а не тое, што выкл кае шмат 
у большай ступен ў ншых вопыт вайны, як накш 
н кол бнеўзбуджаўся. Гэта станов. цца яшчэ больш в давочным, кал мы 
не разглядайце старажытныя войны, у як хуасноўным вял эл ты 
н жэйшых слаёў яны абм нул , ахутчэй сучасныя войны, Як Я 
прыцягваць цэлыя ўзброеныя нацы як я, акрамя таго, у ххарактары 


сукупнасц , задзейн чаюць не тольк Ф з чныя, але маральныя духоўныя С ЛЫВ 


вывучаючы расл ны ўнекальк х пакаленнях, спрабаваў вызначыць, як спецыф чныя 
характарыстык перадаюцца ад бацькоў х нашчадкам. 

З Жорж Ваш дэ Лапуж (1854-1936) быў французск м антраполагам, сацыял стам расавым 
тэарэтыкам. Ён быў аўтарам І”Агуеп: 5оп гё Іе 5осіаІ (Арыец яго сацыяльная роля), апубл каванай 
у Парыжы ў 1899 годзе н кол неперакладзенай на англ йскую мову. У гэтай працы ён 

клас ф каваўрозныя расы выказаў здагадку, што еўрапейск я арыйцы супрацьстаяць габрэям 
як расавыя архетыпы. Яго дэ аказал вял к ўплыўнарас стычныя еўген чныярух 
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якудзельн каў баявых дзеянняў, так не ваяваючых. Яўрэй Людв г4 выказаў лютасць 
пра артыкул, апубл каваны ўнямецк м ваенным аглядзе, Як прыв 
з магчымасцяў выбару, звязаных з паветраным бамбардз роўкам ,уяк х 
выпрабаванне на пяшчоту, неадкладная, усвядомленая рэакцыя нстынкту 
нак равання ў супрацьвагу жорсткаму або разгубленаму мпульсу, не можа не прывесц 
рашучая дыскрым нацыя тых, хто мае найбольшую верагоднасць 
ратуючыся выжываючы ад тых, хто гэтага не роб ць. 

Абурэнне гуман тарнага яўрэя Людв га, як стаў 
ваяўн чы прапагандыст «новага Свяшчэннага альянсу» супраць фашызму 
бясс льны супраць таго, што з'яўляецца праўдз вым у меркаваннях такога роду. Кал 
наступная сусветная вайна - гэта "татальная вайна", яна таксама будзе азначаць 
"татальнае выпрабаванне" ацалелых расавых с л сучаснага свету. Без сумневу, адны 
разбурацца, 4 ншыя прачнуцца паўстануць. Безназоўныя катастрофы магл 
нават нялёгкай, але неабходнай цаной гера чных вяршынь новых вызваленняў 
спрадвечных с л, атупленых с вым стагоддзям . Але гэта такое 


фатальная ўмова для стварэння любога новага свету- гэта новы свет 
што мы шукаем у будучын 


Тое, што мы тут сказал ., трэба разглядаць як простае ўвядзенне 


да пытання аб значэнн ., якое вайна мае ўвогуле для рас. 
У заключэнне варта разгледзець тры асноўныя моманты. па-першае, 
пакольк мызыходз мзздагадк ,што снуефундаментальная розн цапам ж 
чалавечым расам -розн ца, якая, паводле 
дактрына трох ступеняў рас зму5 не абмяжоўваецца цялеснасцю 
але датычыцца таксама душы духу - варта чакаць, што духоўныя ф з чныя 
паводз ны ўаднос нах да вопыту або выпрабавання вайны адрозн ваюцца пам ж 
розным расам ;таму будзе неабходна, 
у кава вызначыць сэнс, паводле якога, для кожнага спецыф 
расы, адбудзецца вышэйзгаданая рэакцыя. 

Па-другое, неабходна ўл чваць ўзаемазалежныя аднос ны 
пам жтым, што можа зраб ць добра зразумелая расавая пал тыка для прасоўвання 
мэты вайны, ., наадварот, што вайна, пры ўмове прав льнага духоўнага стаўлення, 
можа зраб ць для дасягнення мэтаў расы. Мы можам гаварыць, 


у гэтым плане свайго роду зародак, або першаснае ядро, створанае першапачаткова або 


дЭм льЛюдв г(1881-1948) у той час быў вядомы перш за ўсё як аўтар шэрагу папулярных 
б яграф йг старычных асоб, утым л куГётэ, Б смарка Мусал н 


5 Для атрымання дадатковай нфармацы абрасавай тэоры Эволы гл. «Канцэпцыя расы Юл уса 


Эволы: рас зм трох ступеняў» Майкла Бэла. 
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абуджаная расавай пал тыкай, якая выяўляе расавыя каштоўнасц ў свядомасц 
людзей; зародак або ядро, якое дасць плён 
вайна з'яўляецца каштоўнасцю, у той час як, наадварот, досвед вайны, нстынкты 
плын глыб нныхс л,як яўзн каюць празтак вопыт, надаюць расаваму 
пачуццю прав льны, плённы к рунак. 

Ігэта вядзе нас да трэцяга апошняга пункта. Людз прывыкл 
занадтаагульна занадта рамантычна казаць пра «гера зм», «гера зм». 
вопыт» таму падобнае. Кал яны скончыл зтак м рамантычным здагадкам ,, 
у наш час, здаецца, застаюцца тольк матэрыяльныя, 
так што людзей, як япаўстаюць змагаюцца, л чаць проста «людзьм ». 
матэрыял», а гера змудзельн каў баявых дзеянняў звязаны з перамогай як 
проста сродак для дасягнення мэты, а сама мэта - нешто ншае, якпавел чэнне 
матэрыяльна-эканам чнай магутнасц тэрыторы дадзенай дзяржавы. 

Зул кам выкладзеных тут меркаванняў гэта 
неабходна змян ць гэтыя аднос Ны. Ад «выпрабавання агнём» ст 
спрадвечныя с лы расы гера чны вопыт, перш за ўсё ншы вопыт, быў сродкам 
дасягнення па сутнасц духоўнай ўнутранай мэты. Але 
ёсць яшчэ: гера чны вопыт не адрозн ваеццасва м вын кам 
тольк ўзалежнасц адрозных рас, але: ўзалежнасц адступен 
якая, унутры кожнай расы, сфармавалася да яе прыйшла суперраса 
магутнасць. Розныя ступен гэтай творчай дыферэнцыяцы адпавядаюць 
да такой колькасц спосабаў быць героем датакой колькасц формаў абуджэння 
праз гера чны вопыт. На самым н зк музроўн ўзн каюцьг брыдныя, па 
сутнасц жыццёвыя, нстынктыўныя калектыўныя с лы - гэта ў некаторай ступен падобна 
да абуджэння ў шырок м маштабе «спрадвечнай арды» уласц вай ёй сал дарнасцю, 
адз нствам лёсу халакостам. паступова, 
гэты ў асноўным натурал стычны вопыт ачышчаецца, годна станов цца 
свец цца, пакуль не дасягне сваёй найвышэйшай формы, што адпавядае арыянскай 
канцэпцы вайны як «свяшчэннай вайны», а перамог трыумфу як 
вяршыня, бо яе каштоўнасць дэнтычная каштоўнасцям святасц пасвячэння, 

, нарэшце, пра смерць на пол бою як тог5 ўгічтрпа!і5, як не рытарычнае, а 

эфектыўнае пераадоленне смерц 

Пазначыўшы ўсе гэтыя пункты ў асноўным, але, як мы верым, дастаткова 
зразумелым спосабам, мы прапануем разабрацца з м адз нза адным у 
творы, як ябудуць сц пасля цяперашняга, кожны зяк х будзе канкрэтна 
разглядаць разнав днасц гера чнага вопыту ў залежнасц адрасы 
потым бачанне вайны, уласц вае нардычна-арыйск м  арыа-рымск м 


асабл ва традыцы 


202 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


Два гера змы 


Першапачаткова апубл каваны 20 л стапада 1939 
года як "ОЮие егоізті" у Га Юігеза «еа Вага. 


Каб працягнуць нашы папярэдн я дыскус аб разнастайных значэннях, 
як яфактвайны вопытгера зму могуць уяўляць для расы, неабходна 
коратка растлумачыць канцэпцыю «супер-расы» р адпаведнае адрозненне 
пам жрасам ,, якое дадзена «прыродай». расы ў вышэйшым, чалавечым 

духоўным сэнсе. 

Згодна з традыцыйным поглядам, чалавек яктак незводз ццада чыста 
б ялаг чных, нстынктыўных, спадчынных, натурал стычных 
дэтэрм н змаў; кал ўсёгэта мае сваю частку, якой памылкова грэбуе 
сп рытызм сумн ўнай каштоўнасц ., застаецца фактам тое, што чалавек 
адрозн вае сябе ад жывёлы ў той меры, у якой ён таксама ўдзельн чае ў 
звышнатуральным, звышб ялаг чным элеменце, выключна ў адпаведнасц 
з'якой ён можа быць свабодным р быць сабой. Як прав ла, гэтыя два аспекты 
чалавечай стоты неабавязкова супярэчаць адз наднаму. Нягледзячы на 
тое, што яно падпарадкоўваецца ўласным законам, як я трэба паважаць, тое, 
што ў чалавеку з'яўляецца «прыродай», дазваляе сабе быць органам 

нструментам выражэння дзеяння таго, штоў мбольш, чым «прырода». 
Тольк ўбачанн жыцця, уласц вымсем цк мнародам, перш за ўсё 
яўрэйскаму народу, цялеснасць станов цца «плоцьцю», як корань усялякага граху, незн шча; 

Мы пав нны прымян ць гэты спосаб бачання асобы да гэтых больш 
шырок х ндыв дуальнасцей, як яз'яўляюцца расам . Некаторыя расы 
можна параўнаць з жывёлай або з чалавекам, як ,прын жаючы сябе, 
перайшоў да чыста ан мал стычнага ладу жыцця: так я вось «расы 
прыроды». Яны не асветлены н як м вышэйшым элементам; н якаяс ла 
зверху не падтрымл вае хузменл васцях непрадбачаных абстав нах, 
зяк м сутыкаецца хжыццёўпрасторы  ўчасе. У гэтых выпрабаваннях 
пераважае калектыўны элемент у выглядзе нстынкту, «ген я роду» або духу 

адз нства арды. Шырока кажучы, пачуццё расы крыв тут можа быць 
мацнейшым р надзейнейшым, чым у ншых народаўц пародаў: 


203 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


МЕТАФІЗІКА ВАЙНЫ 


тым не менш, ён заўсёды ўяўляе сабой нешта субасабовае цалкам натурал стычнае, 
як, напрыклад, цёмны «татэм зм» дз куна. 

насельн цтва, уяк мтатэм, як з'яўляецца ў пэўным сэнсе м стычнай сутнасцю 
раса або племя, але асэнсавана звязаная з дадзеным в. дам жывёл, успрымаецца як 
нешта папярэдняе кожнаму ьндыв дууму, як яго душа 

душу, не абстрактна, у тэоры ., але ў кожным выразе штодзённага жыцця. 
Спасылаючыся на дз куноў, дарэчы, пак даючы за сабой права 

у рэшце рэшт вярнуцца да задзейн чанага аргументу, мы пав: нны паказаць памылку 
тых, хтол чыцьдз куноў«прым тывам », гэта значыць першапачатковым 

формы чалавечнасц ; з якога, паводле звычайнай хлусл вай тэоры Ын жэйшага, 
цудоўным чынам спараджаецца вышэйшы, вышэйшы 

расы б «разв вал ся». Умног х выпадках усё з дакладнасцю да наадварот 

што праўда. Дз куны мног ярасы, як ямыможамл чыць «натуральным », 
з'яўляюцца тольк апошн м дэгенератыўным рэшткам зн клых, далёка 
папярэдн х, вышэйшых рас цыв л зацый, нават назва як хчаста не знайшла значэння. 
дайшл данас. Вось чаму меркаваныя «прым тывы», як я снуюць сёння 

не маюць тэндэнцы «разв вацца», ахутчэй зн каюць канчаткова становяцца 
вымерлыя. 

У ншыхрасах, аднак, натурал стычны элемент, так бы мов ць, з'яўляецца 
транспартны сродак вышэйшага, суперб ялаг чнага элемента, як з'яўляецца першым 
што дух для цела. Так мэлементам станов цца амаль заўсёды 
увасабляецца ўтрадыцы так храс ўэл це, якую ўвасабляе 
гэтаятрадыцыя  падтрымл вае яе. Тут, так м чынам, ёсць раса 
дух за расай цела крыв , уякой апошняя выражае 
першая ў больш-менш дасканалай форме ў залежнасц адабстав н,асоб часта 
кастаў, у як х гэтая раса артыкулюецца. 

Ісц нагэтага выразна адчуваецца ўсюды, дзеўс мвал чнай форме антычнасць 
прып свала «боскае» або «нябеснае» паходжанне дадзенай расе або касце. У 
у гэтым кантэксце, так м чынам, чысц някрыв ц яе адсутнасць больш не 
з'яўляюцца дастатковым для вызначэння сутнасц рангу дадзенай расы. Дзе рэжым 
Касты был ўс ле, кожная каста, в давочна, магла быць разгледжана 
«чысты», таму што закон эндагам або не-змешвання прымяняецца да ўс х 

х. Не проста мець чыстую кроў, але мець - с мвал чна - “боскую” кроў, замест гэтага 
вызначала вышэйшую кастуц расу ўаднос нах да 
плебейскай, або да таго, што мы назвал «расай прыроды». Значыць 
той факт, што ў старажытных ндагерманск хцыв л зацыях Усходу ст 
супольнасць або духоўная раса ар"' дэнтыф кавала сябе з расай 
аУіўа, «двойчы народжаны» або «адроджаны»: гэта была спасылка на звышнатуральнае 
элемент, як аднос ццадаяго, да схаваных дароў "расы" ў вышэйшым сэнсе, 


асабл вы рытуал у параўнанн здруг м нараджэннем або рэгенерацыяй, 
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пав нен быў паступова пацвярджацца ў асобе. Але, магчыма, нам давядзецца 
вярнуцца  дагэтага; гэтых момантаў, аднак, дастаткова для аргументацы ,, 
якую мы зараз зб раемся зраб ць. 
Нам застаецца тольк дадаць, штокал мыпаглядз мначалавецтва 

сёння, то не тольк цяжказнайсц групу, якая падтрымл вае тую ц 

ншую расу цела ў чыстым стане, але, на жаль, трэба таксама прызнаць, 
што агульнае адрозненне пам ж натурал стычным расам 
вышэйшыя расы, або над-расы, становяцца ў вельм мног х выпадках 
надзвычай нявызначаным : часта сучасны чалавек страц ўяк 
устойл васць нстынкту «рас прыроды», так: перавагу метаф з чнае напружанне «звы 
Ён больш падобны да таго, чым з'яўляюцца прым тыўныя народы ў 
рэча снасц , анез пункту гледжання эвалюцыян стаў: стоты, ЯК Я, 
хоць паходзяць ад першапачаткова вышэйшых рас, дэградавал да 
жывёльнага, натурал стычнага, аморфнага напаўкалектыв сцкага ладу 
жыцця. . Тое, што Ландра' дакладна ахарактарызаваў на гэтых старонках як 
«расу буржуа», дробнага канфарм ста правамыслячага чалавека, 
«прасунутага» духу, як выдумляе сабе перавагу на аснове рыторык ,, 
пустых спекуляцый  вытанчанасц . эстэтызмы; пацыф ст, сацыяльны 
альп н ст,нейтрал ст-гуман тар, увесь гэты напалову згаслы матэрыял, 
з якога складаецца такая значная частка сучаснага свету, насамрэч з'яўляецца 
прадуктам расавай дэгенерацы ., выразам глыбокага крыз су Чалавека 
Захад, тым больш траг чны, што нават не адчуваецца так М. 

Пяройдзем цяпер да факта вайны вопыту гера зму. 

Абодва, як мы сцвярджал ўнашых папярэдн х працах, з'яўляюцца 

нструментам абуджэння. Абуджэнне, аднак, чаго? Вайна, вопытная, 
вызначае першы выбар; ён аддзяляе моцных ад слабых, герояў ад баязл вых. 
Адны падаюць, ншыя самасцвярджаюцца. Але гэтага мала. У гера: чным 
вопыце могуць узн каць розныя спосабы геройства, розныя сэнсы. Ад 
кожнай расы трэба чакаць рознай, спецыф чнай рэакцы . Давайце пакуль 

гнаруем гэты факт замест гэтага будзем прытрымл вацца 
«фенаменалог р » абуджэння расы, вызначанай вайной, гэта значыць, 
розных тыповых мадальнасцей гэтага абуджэння, тэарэтычна працуючы над 
адрозненнем, якое тольк што было зроблена («раса прыроды» 
«звышрасы») практычна ў канкрэтным аспекце, гэта значыць той факт, 
што, пакольк вайна сутыкаецца ўжо не з спецыял заваным ваяўн чым 
эл там ,азмасам , вайна, так м чынам, у значнай ступен тычыцца змешаных, буржуазн 


1Гв даЛандрабыў антраполагам першым дырэктарам Упраўлення расавых даследаванняў, 
аддзела ў складзе М н стэрства народнай культуры фашысцкай Італ 
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паўдэградаванага тыпу, як мы ап сал вышэй як прадукт крыз. 


Выпрабаваць агнём так: прадукт крыз су, навязаць 

гэта фундаментальная альтэрнатыва, не тэарэтычная, а з пункту гледжання рэальнасц 
нават жыцця  смерц : гэта першы здаровы эфект ад факту 

вайна за расу. Ідпіз е55епііае, у тэрм налог старажытных алх м каў: 
агонь, як выпрабоўвае, як зачышчае да «сутнасц ». 

Каб больш канкрэтна сачыць за гэтым разв ццём падзей, мы звернемся да 
ун кальная дакументацыя, якая знаходз цца ў вядомых аўтараў, так х як, для 
напрыклад, Эрых Марыя Рэмарк француз Рэнэ Ку нтан.2 

Усе ведаюць Рэмарка як аўтара нашумелага рамана « Усе». 
Ц шыняназаходн м фронцеЗ, якаял чыцца шэдэўрам паражэння. Наш 
меркаванне ў гэтым пытанн неадрозн ваецца: тым не менш, гэта варта вывучыць 
гэты раман з самай халоднай аб'ектыўнасцю. Героям рамана з'яўляюцца 
падлетк ,як яўякасц валанцёраў был прасякнуты ўсяляк м« дэал змам», 
сугучны той рытарычнай, рамантычнай  харэаграф чна-гера чнай 
канцэпцыя вайны распаўсюджвалася тым людзьм ,як язфанфарам 
прыгожым прамовам абмежавал ся суправаджэннем да ста-цы . Аднойчы яны 
дабрал сядафронту был злоўлены ў праўдзе 
вопыт сучаснай вайны, яны прыходзяць да разумення, што гэта нешта 
зус м ншыя штон водз нз дэалаў вышэйзгаданых рэт-орыкаў больш не 
можа хпадтрымл ваць. Яны не становяцца н подлым 
нягодн к абоздрадн к ,але хунутраная стота пераўтворана; гэта непапраўна 
зламанае пакаленне, нават там, дзе гаўб цы яго пашкадавал 
Яны дуць наперад, часта становяцца «героям » - але як? Яны адчуваюць вайну 
быць стых Йнай, безасабовай, бесчалавечнай зменл васцю, зменл васцю 
разняволеных с л, уякой выжыць можна тольк праз абуджэнне як 

стоты, створаныя з нстынктаў, як яз'яўляюцца абсалютным ,так м ж 

ясным ,як невыгадным ц, нстынктам , амаль незалежным ад хасобы. Гэта 
с лы,як явядуць такую моладзь наперад, як явядуць хдасцвярджэння 
сябе там, дзе ншыя был бзламаныя, або был б 
звар'яцеў, ц пал чыўза лепшае б лёс дэзерц раў 


мярзотныя нягодн к : але, акрамя гэтага, н энтуз язму, н дэалу, н святла. каб 


2 Рэнэ Ку нтан (1866-1925) быў аўтарам Запавету салдата: выбраныя выказванн Рэнэ Ку нтана 
(Лондан: Еуге 8: зройізуооде, 1930). Гэта англ Ййская верс Я 
кн га, якую Эвала абмяркоўвае н жэй. 


З Назаходн мфронце ўсёц ха (Бостан: Пе, Вгоуп б. Со., 1929). Магчыма, гэта самы вядомы 
антываенны раман з кал -небудзь нап саных. 
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адзначаючы ў хварав та-выкл кальнай манеры жудасную анан мнасць гэтай 
зменл васц , уякой асоба больш не мае значэння, роб ць Рэмарк 

кн газаканчваецца смерцю адз нага маладога чалавека ў арыг нале 

групы, якая ўцякла, якая пам рае амаль на парозе ст 

перам р'е, удзень настольк спакойны, што камюн ке абмяжоўваюцца 

на гэты сказ: «На заходн м фронце ўсёц ха». 

Нават кал пак нуць убаку тое, што аўтар гэтай кн г насамрэч быў 
удзельн кам баявых дзеянняў, цяжка сказаць, што так: я працэсы з'яўляюцца тольк 
«навел стычны», без сувяз зрэча снасцю. Паражэнства кн г , яе падступны 

згубны бок, заключаецца хутчэй у зн жэнн ўсёй вайны, 
гэта, усе магчымасц вопыту вайны, да аднаго, безумоўна, рэальнага, 
але асабл ва, аспект яго; на самай справе гэта проста негатыўны вын к 
выпрабаванне, якое, аднак, можа быць пераадолена ншым станоўча. Кропка 
трэба мець на ўвазе: тэз сантыбурж. Да гэтага моманту мы 
можна нават пагадз цца з рэмаркам. Вайна дзейн чае як катарс с, як 
«ачышчэнне»: ідпі5 ез55еп(іае. Прыгожыя словы, прыгожыя пачуцц ., рытарычныя 
лёты, м фы лозунг ,гуман зм шматслоўны патрыятызм змецены, а таксама 
дробны чалавекз люз яй свайго 
важнасць яе карыснасць. Усё гэта занадта мала. Адз н- утвар 
чыстых с Л.І, кабсупрац ўляцца, трэба таксама абудз цца як увасабленне чыстых 
с л, цесна звязаных з глыб нёй расы: дзеля здабыцця ўласнага «Я», уласнага 
ЖЫЦЦЯ. Але менав татут два 
выяўляюцца супрацьлеглыя магчымасц :кал сьц надбудовы ст 
«Раса падвешанага», буржуазнага, напалову згаслага чалавека, был 
узарваны, таксама адкрыты два шлях пераадолення «чалавечага»: 
пераход да недачалавека або пераход да звышчалавека. У адным выпадку ст 
звер прачынаецца; з другога - герой у прамым сэнсе, сакральны 
традыцыйны сэнс; у першым адраджаецца «раса прыроды», а ў ст 
апошняя, «супер-раса». Рэмарк ведае тольк першае рашэнне. 

Некальк гадоў таму праца Рэнэ Ку нтана была апубл кавана на тальянскай мове 
пераклад: Ма55іте 50ІІа диегга. Гэта ўяўляе сабой яшчэ адз нвельм адз ны 
паказанн . Восем разоў паранены ў Вайну, неаднаразова ўзнагароджаны 
зсамым жаданым ўпрыгожванням , Ку нтан, в давочна, можа мкнуцца да 
радавая квал ф кацыя «герой». Але як сэнс гэты «герой» зведаў на вайне? Гэтая 
кн га-адказ. Вайна задуманая апраўданая 
Кв нтанамб ялаг чна, уцеснай залежнасц ад нстынктаўв ду 
«натуральнага адбору». Некаторыя цытаты: 
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«У аснове любой стоты ляжаць два матывы: эга стычны, як прымушае 
яго захаваць уласнае жыццё, альтру стычны, як прымушае яго 
забывацца пра сябе, ахвяраваць сабой дзеля натуральнай мэты, якой ён 
не дамагаецца. ведаць: як станов ццаатаясамл ваецца з перавагай 
выгляду. Так м чынам, слабы, на службе роду, нападае на больш моцнага, 
без разважл васц , без прычыны, нават не спадзеючыся перамагчы. 

Ген йвыгляду загадвае яму атакаваць гуляць у азартную гульню сва м 
жыццём [...] Самец самка створаны для служэння роду. Самцы 

арган заваны так, каб змагацца адз нз адным [з мэтай палавога адбору]. 
Вайна- хнатуральны стан, бо для жанчыны святы парадак - зачаць, а 
потым гадаваць». 


Адсюль такая своеасабл вая канцэпцыя гера зму: 


«Герой дзейн чаене з пачуцця абавязку, аз любов [гэта значыць: 
паводле расавых нстынктаў, як м падпарадкоўваецца сэксуальная 
функцыя]. На вайне чалавек больш не чалавек, ён тольк мужчына [...] 
Вайна - гэта раздзел кахання - мужчыны ап'яняюцца, раздз раючы адз н 


аднаго на кавалк . П'янства вайны - гэта п'янства кахання». 


Інструмент роду, расы цела, першапачаткова 


выбух цыферблата, паводле Ку нтана: 


«Так мчынам, няман чогаўзвышанага н ўгеро ,н ўгера чнай 
мац ,якаяк даецца насустрач агню, каб выратаваць сваё дз ця: гэта 


народжаныя мужчына жанчына». 


Каб пазначыць выснову, да якой усё гэта прыводз ць, прывядзём х 
далейшыя вытрымк зКу нтана: 


«Кожны дэал- гэта падстава для забойства. Нянав сць - гэта самае 
галоўнае ў жыцц . Мудрацы, як ябольш не ненав дзяць, гатовыя да 
бясплоддзя смерц . Народы трэба не разумець, трэба хненав дзець. 
Чым больш падымаецца чалавек, тым больш расце яго нянав сць да 
чалавека. Прырода зус м не стварыла мужчын, а народы, каб яны 

люб л адз наднаго». 
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Так мчынам, радасць прычынення шкоды суперн ку з'яўляецца адной З  СТОТНЫХ 
ЦЫЯЛЬНЫХ элементаў героя. 


«Сацыял заванае жыццё складаецца з проста штучных абавязкаў. Вайна 


вызваляе чалавека ад Хх вяртае яго да першапачатковых нстынктаў». 


У эвалюцыйна-6 ялаг чных рамках такога погляду, як гэты, 


гэтыя нстынкты  стотна залежаць ад расы, у сэнсе в ДУ. 


Падобна да таго, як было б недакладна разглядаць Рэмарка проста як рэзкага 
паражэнца, так было б няправ льна разглядаць Ку нтанатольк як 
камбатант, як , спрабуючы тэарэтычна выказаць свой вопыт, стаў ахвярай 
праславутай тэоры бою як натуральнага адбору 
в даў. Ёсць яшчэ. Ёсць, нягледзячы на некаторыя рысы кары-катуры 
аднабаковасц ., прыкмета рэальнага жыцця. На самай справе, леў можа паўстаць 
ад авечак менав таў гэтым сэнсе. Чалавек зноў прачынаецца аднаўляецца 
кантактз глыб нным с лам жыцця расы, зяк хёнстаў 
адчужана, але для таго, каб быць не больш чым «самцом» ., улепшым выпадку, 
«цудоўным драпежным зверам». У сферы «прыродных рас» гэта можа быць 
нармальны, з'явы, зза як хверагодны вопыт такога роду 
суправаджацца - ардынская згуртаванасць, адз нства лёсу  г.д.- можа нават 
мець здаровы, ажыўляльны эфект для дадзенай арган заванай этн чнай групы. Але 
з пункту гледжання таго, хто ўжо належыць да "расы духу" 
гэта можа быць тольк ЯГО выпрабаванне агнём, якое ператварылася ў падзенне. Катарс С, СТ 
ампутацыя «буржуазнага» наросту, выкл канага вайной, тут, 
выкрывае не тое, што вышэй за дэал асобы, а тое, што н жэй за яго, пазначаючы 
памежную кропку 5нвалюцы расы 
дух у цела. Кал) выкарыстоўваць тэрм ны старажытных арыйск х традыцый, гэта 
ріўг-уапа, шлях тых, хто растварыўся ў цёмных родавых с лах, а не дауа-уапа, «шлях 
багоў».4 

Давайце цяпер разгледз м ншую магчымасць, гэта значыць выпадак, у як м 
вопыт вайны ператвараецца ў аднаўленне, абуджэнне расы 
духу, або «звышрасы». Мы ўжо сцвярджал нармальныя аднос ны ў звышрасе 
пам жб ялаг чнымэлементам звышб ялаг чным, або, кал нам больш 
падабаецца, пам ж «жыццёвым» элементам 
уласна духоўны. Першы трэба разглядаць як нструмент 
для праяўлення выражэння апошняга. Маючы гэты пункт 
спасылк .,, сутнасць станоўчага рашэння можа быць выказана ў а 


4 Гэта абмяркоўваецца ва Упан шадах, асабл ва ў Брхадараньяка Упан шадзе. 
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вельм простая формула: гера чны вопыт ., наогул, вопыт 
рызык ., бою, хварав тага напружання пав нны складаць асобу 
адна з тых унутраных кульм нацый, уяк хнадзвычайная нтэнс ўнасць жыцця 
(дча5 6 ялаг чны элемент) амаль ператвараецца ў нешта большае, чым жыццё 
(надб ялаг чны элемент). Гэта прадугледжвае вызваленне ўверх 
адмежаў ндыв дуальнасц дапушчэння разрыву 
уверх паглыб н ўласнага быцця як нструмент а 
кшталту актыўнага экстазу, як мае на ўвазе не паглыбленне, а трансф гурацыю 
асобы, аразам з гэтым ўсяго яснага бачання, дакладных дзеянняў, камандавання 
панавання. Так. я моманты, так. якульм нацы гера чнага вопыту не тольк 
не выключаюць, але на самой справе патрабуюць ус х аспектаў 
вайны, як я маюць «элементальны», разбуральны, можна было б сказаць, тэлурычны 
характар: менав татой, як ўвачах дробнай ндыв дуальнасц 
дробнае «я», неваяўн чы « нтэл гент» сентыментальны гуман ст, мае 
шкодны, варты жалю, згубны характар для «чалавека». 
каштоўнасьцяў», паказвае, што мае духоўную каштоўнасьць. Нават смерць 
- смерць напол бою-станов ццаў гэтым плане сведчаннем жыцця; 
адсюль рымская канцэпцыя тог5 ігіцтрпа!із нардычная 
канцэпцыя Валгаллы як месца неўм ручасц выключна для 
«геро ».Але ёсць яшчэ: здагадк такога гера чнага вопыту 
здаецца, валодаюць амаль маг чнай эфектыўнасцю: гэта ўнутраныя трыумфы, як Я 
могуць вызначыць нават матэрыяльную перамогу, з'яўляюцца своеасабл вым 
эвакацыяй боск хс л,цесна звязаных з «традыцыяй» р «расай 
дух» дадзенага запасу. Вось чаму ў рытуале трыумфу ў Рыме, 
правадыр-пераможца нас ўзнак кап тол йскага багаслоўя. 
Гэтых заўваг дастаткова, каб дазвол ць чытачу гэта прадбачыць 
тое, што мы гаворым, не з'яўляецца проста нашай «тэорыяй», ф ласофскай паз цыяй або 
нтэрпрэтацыя, прыдуманая нам . Гэта вучэнне пра гера зм як пра святое 
амаль маг чная кульм нацыя, гэтая м стычная аскетычная канцэпцыя 
змагання перамог ,, сама па сабе выражае дакладную традыцыю, сёння забытую, 
але шырока задакументаваную ў сведчаннях старажытных цыв л зацый, асабл ва 
арыйск х. Вось чаму ў наступным артыкуле мы прапануем выказаць тыя ж значэнн 
праз стварэнне старажытных м фаў 
с мвалы рытуалы, рымск я нда-германск я, кажуць, як ябудуць 
удакладн ць, што да гэтага часу мы пав нны был абавязкова выстав ць У С НТЭтЫЧчНыЫМ 


агульная форма. 


5 Лац нскае: «ус лу быцця». 
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Арыйская канцэпцыя 
бою 


Першапачаткова апубл кавана 20 снежня 1939 
года як «Га гагга е Іа диегга: Іа сопсегіопе 
Агіапа ае! сотрбайеге» у Га Юігеза еа Вага. 


У нашым папярэдн м артыкуле, прысвечаным здольнасц вайны 

гера чнага вопыту выкл каць абуджэнне глыбок хс л, звязаных 
з субстратам расы, мы бачыл ., што ў самым агульным плане з'яўляюцца 
два розныя сапраўды супрацьлеглыя тыпы. У першым тыпе 
дробнабуржуазная асоба - прыручаная, канфарм сцкая, 
псэўда нтэлектуальнаяц пустая дэал стка- можа падвергнуцца 
дэз нтэграцы , уключыўшы ў сябе зьяўленьне элемэнтарных с лаў 

нстынктаў, уяк х ндыв двяртаецца да да-асобай стады 

«прыродныя расы», як я вычэрпваюць сябе ў сумятн кансерватыўных 

сцвярджальных  нстынктаў. У друг м тыпе, наадварот, найбольш 
«элементарныя» р нечалавечыя аспекты гера чнага вопыту становяцца 
сродкам трансф гурацы ., узвышэння нтэграцы асобы ў - так бы 
мов ць -трансцэндэнтны спосаб быцця. Гэта ўяўляе сабой адкл канне 
таго, што мы назвал «расай духу», гэта значыць духоўнага элемента 
«зверху», як ўвышэйшых складах дзейн чае фармальна на чыста 
б ялаг чнуючастку знаходз цца ў коран х «традыцы » Хх 
прарочай вел чы - адначасова, з пункту гледжання асобы, гэта вопыты, 
як яАнтычнасць, асабл ваарыйская старажытнасць, л чыл не 
менш багатым назвышнатуральныя плады, чым вопыт аскетызму, 
святасц нават н цыяцыя. Успомн ўшы так м чынам наш пункт 
адл ку, давайце ўдакладн мтэмы, як ямы маем намер разв ваць 
далей. Перш за ўсё, як мы ўжо казал , мы хочам прадстав ць каротк 
выклад, як роб цьв давочным, што вышэйзгаданая канцэпцыя гера зму далёка не: 
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наша канкрэтная спекуляцыя або пустая рытарычная праекцыя адпавядае дакладнай 
традыцы ,, якая з'яўляецца ў цэлым шэрагу старажытных цыв л зацый. Па-другое, 
мы хочам разв ваць арыян 
канцэпцыя «перамог », якая разумеецца менав таяк«м стычная» каштоўнасць, 
цесна звязана з унутраным адраджэннем. Нарэшце, пераходзячы да больш канкрэтнай 
плоскасц , мы хочам убачыць, у агульных рысах, што такое паводз ны 
розных расу аднос нах да гэтага парадку дэй. У дадзеным артыкуле мы падрабязна 
разбярэмся з першым пунктам. 

Шырока кажучы, мы бачым, што, асабл ва сярод старажытнага арыйскага 
чалавецтва, войны разглядал ся як вобразы вечнай барацьбы пам ж 
метаф з чныяс лы:заднаго боку быўал мп ец святла 
прынцып, уран чная сонечная праўда; з другога боку была сырая с ла, 
«тытан чны», тэлурычны элемент, «варварск » ўклас чным сэнсе, дэман чна- 
жаночы прынцып хаосу. Так погляд пастаянна паўтараецца 
грэчаскаям фалог яўрозныхс мвал чных формах; яшчэ больш дакладна 
у радыкальных тэрм нахён ф гуруе ў агульным бачанн свету рана-арыйск х 
рас, як ял чыл сябел таральнаарм ям 
Бог Святла ў яго барацьбе з уладай цемры; яны захоўваюцца на працягу ўсяго 
Сярэднявечча, часта захоўваючы свае клас чныя рысы 
нягледзячы на новую рэл г ю.Так мчынам, Фрыдрых І Швабск 1 у сваёй барацьбе 
супраць мяцежнай Камуны, нагадаў с мвал Геракла 
рука, з дапамогай якой гэты с мвал чны герой дарыйска-арыйскага  ахейска- 
арыйскага паходжання змагаўся, як ўсе«ал мп йск я»с лы, супраць цёмных 
стварэнняў хаосу. 

Гэтая агульная канцэпцыя, глыбока перажытая, не магла дапамагчы 
але знаходз ць адлюстраванне ў больш канкрэтных формах жыцця дзейнасц ., узнятых да ст 
с мвал чны , можна сказаць, «рытуальны» ўзровень. Для нашых мэтаў, 
асабл ва варта адзначыць ператварэнне вайны ў «шлях 
Бога» «вял каясвятая вайна». 

Мы наўмысна апускаем тут любую дакументацыю, характэрную для рымскага народа, 
таму што мы будзем выкарыстоўваць яе, кал ўнаступным артыкуле будзем мець справу з 
«м стыка перамог ». Замест гэтага мы пачнем са сведчанняў, 
як ясам пасабевельм добра вядомыя, як Я адносяцца да паўночна-арыйск х 
традыцы Тут Вальхала - месца неўм ручасц ., захаванае вышэй 


усё для герояў, як язаг нул напол б твы. Уладар гэтага месца, Одз набо 


1 Фрыдрых І (1122-1190), таксама вядомы як Барбароса (Рыжабароды), быў мператарам Святой 
Рымскай мперы .Ёнк раваў шасцю ўварванням ўіІтал ю быў крыжаком. Паводле легенды, 
ён таксама быў адным з уладальн каўДз ды Лёсу (Дз да, якое пран зала бок Хрыста), 

аднойчы вернецца, каб вярнуць Герман яе былую вел ч. 
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Вотан прадстаўлены нам у Інгл нгасаге як той, як паказаў героям сваёй 
уласнай с мвал чнай самаахвярнасцю на касм чным дрэве Ігдрас ль 
шлях, як вядзе да гэтага боскага знаходжання, дзе яны жывуць вечна, 
н. бынаасляпляльнай святл вай вяршын . за аблокам 

Згодна з гэтай традыцыяй, н якае ахвярапрынашэнне або культ не 
шануецца вышэйшым Богам больш, чым тое, што здзяйсняе герой, як 
змагаецца  падаенапол б твы. У дадатак да гэтага ёсць свайго роду 
метаф з чныадпаведн к,як падмацоўвае гэты погляд: с лы герояў, 
як я,заг нуўшы прынёсшы сябе ў ахвяру Одз ну, выйшл за межы 
чалавечай прыроды, а затым павял чваюць фалангу, якая патрэбна гэтаму 
богу для барацьбы Кадапа -гё ККг, гэта значыць «зацямненне боскага», якое 
пагражала свету са старажытных часоў. У Эдзе, насамрэч, гаворыцца, што 
«не важна, накольк вял каяколькасць герояў сабралася ў Вальхале, х 
н кол небудзе занадта шмат, кал прыйдзе Воўк». «Воўк» тут з'яўляецца 
с мваламцёмнага дз каяс ла, якой раней удалося скаваць 
падпарадкаваць пагалоўе «боск х герояў», або асаў; «эпоха ваўка» 2 больш- 
менш адпавядае «жалезнаму веку» ў клас чнай традыцы «цёмнаму 
веку» - Кал. -ЮгаЗ-у ндаарыйскай:ён с мвал чна спасылаецца на 
эпоха развязвання чыста зямных  дэсакрал заваных с л. 


Важна адзначыць, што падобныя значэнн захоўваюцца пад 
хрысц янск мверхн мадзеннем у сярэднявечнай дэалог 
крыжовых паходаў. Вызваленне Храма заваёва Святой Зямл мел 
значна больш цесную сувязь, чым звычайна мяркуецца, са старажытным 
традыцыям , звязаным зм стычным Асгардам, далёкай кра най 
герояў, дзе няма смерц ц , жыхары якой атрымл ваюць асалоду ад 
нятленнага жыцця звышроднага жыцця. -уральск спакой. «Сьвятая 
вайна» ўяўлялася вельм духоўнай вайной, настольк ., што старажытныя 
летап сцымагл параўнаць яел таральна з «купаньнем, амаль што 
перадсьмяротным агнём чыстца» - в давочная спасылка на аскетычны 
сэнс бою. «Для вас слава н кол непак дацьб тву[(кал ]не пакрыта 
лаўрам . Але яшчэ большая слава зараб. ць на пол б твы бессмяротную 


карону...» - сказаў святы Бернард крыжакам, звяртаючыся асабл ва да тампл ераў, у сваёй 


2 Эпоха Ваўка ап сана ў 45-м вершы «Уё Іц5ра », або «Прароцтва празорцы», першай 
паэмы скандынаўскай паэтычнай Эды. Кажуць, што ваўчыная эпоха - гэта эпоха, кал 
брат абарочваецца супраць брата, пастаянныя войны, паўсюднае распусн цтва 
цяжкасц . Гэта прэлюдыя да канца свету, хоць свет пав нен быць адноўлены пасля 
ў яшчэ больш дасканалай форме. Глядз це Паэтычную Эду (Оксфард: Охіога 
Опіхег5ібу Ргез5, 1996). 


З Апошн самы цёмны перыяд у ведычным, або нду сцк м, цыкле эпох. 
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Апалчэнцы. 4 бІогіе а5оіце, 5 прып сваецца Госпаду, як ўгары, у нябёсах - іп 
ехсе!5і5 Фео - быў абяцаны ваяру ў правансальск х тэкстах. 

Больш за тое, першыя ваенныя няўдачы крыжакоў, як я першапачаткова 
был крын цайздз ўлення жаху, паслужыл ачышчэнню паняцця вайны ад 
усяляк хрэшткаў матэрыял зму забабоны. Няшчасны лёс крыжовага паходу 
Папа п сарыпараўноўвал з лёсам няшчаснага жыцця, якое ацэньваецца 
ўзнагароджваецца тольк паводле крытэрыяў незямнога жыцця  справядл васц 
Так мчынам, крыжак навучыл сял чыць што-небудзь вышэйшым за перамогу 

паразу, разглядаць усю каштоўнасць як тое, што знаходз цца ў духоўным 
аспекце дзеяння. 

Так мчынам, мы набл жаемся да найбольш унутранага аспекту гера чнага 
вопыту, яго аскетычнай каштоўнасц :непав ннавыкл кацьздз ўлення, кал, 
каб ахарактарызаваць яго далей, мы звернемся цяпер да мусульманскай традыцы и, 
якая можа здацца супрацьлеглым полюсам тольк што разгледжанай . Праўда ў 
тым, што абедзве расы, як ясупрацьстаял адна адной у крыжовых паходах, 
был ваяўн чым ,як яадчувал ўвайне аднолькавы надматэрыяльны сэнс, 
нават змагаючыся адна супраць адной. У любым выпадку, дэ ,як ямы жадаем 
абмеркаваць зараз, па сутнасц , пав нны разглядацца як адгалоск першапачаткова 
перс дскай (арыйска- ранскай) канцэпцы ўмусульманскай традыцы ., прынятай 
цяпер прадстаўн кам арабскай расы. 

Фактычна ў мусульманскай традыцы мы знаходз м цэнтральнае ядро цэлага 
шэрагу дэй, як яразглядаюцца тут, утэоры двайной вайны, гэта значыць 
«меншага вял кагаджыхаду». Малая вайна - гэта матэрыяльная вайна, якая 
вядзецца супраць варожага народа ., у прыватнасц ., супраць несправядл вага, 
"варвараў'ц "няверных", ўгэтым выпадку яна станов цца "меншым джыхадам", 

дэнтычным Крыжоваму паходу ў сва мзнешн м выглядзе, фанатычны проста 
рэл г йнысэнс. «Вял к джыхад» -гэта, наадварот, духоўны ўнутраны 
парадак: гэта барацьба чалавека супраць ворагаў, як хённясе ў сабе, ц... 
дакладней, барацьба звышчалавечага элемента ў чалавеку супраць усяго, што 

нстынктыўны, гарачы падпарадкаваны прыродным с лам. Умовай унутранага 
вызвалення з'яўляецца тое, што гэтыя вораг , «няверныя» «варвары» ўнутры 
нас, будуць зрынуты разарваны на шматк 

Цяпер, ул чваючы гэтае паходжанне, сутнасць традыцы , праякую дзе 
гаворка, заключаецца ў разуменн меншай вайны, гэта значыць канкрэтнай, 
узброенай, як шляху, праз'як можа быць дасягнуты «вял к джыхад», унутраная 
вайна., у дэальнай адначасовасц . Па гэтай прычыне ў сламе джыхад «Шлях 


Бога» часта з'яўляюццас нон мам .Імы чытаем у Каране: «Дык няхай 


4 На хвалу новаму рыцарству (Різсагамау: богдіаз Рге55, 2010). 


5 Лац нскае: «абсалютная слава». 
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тыя, хто прадае жыццё гэтага свету за наступны свет, змагаюцца на шляху 
Алаха. Кал хто змагаецца на шляху Алаха, незалежна ад таго, заб ты ён 
ц перамог, Мы заплац- м яму вел зарную ўзнагароду» (4:74).6 І яшчэ: 
«Што тычыцца тых, хто змагаецца на шляху Алаха, Ён не будзе няхай хх 
дзеянн зб ваюцца з шляху. Ённак руе х палепшыць хстан, 
ўвядзе хусад,як Ёнабвясц ў м» (47:4-6). У гэтыхапошн хсловах 
ёсць алюз яда выпадку эфектыўнай смерц напол б твы, якая, так м 
чынам, набывае тое самае значэнне, якое мела ў клас чнай антычнасц 
выраз тог5 ёгіцтрпаіі5, трыумфальная смерць. Але тую ж самую канцэпцыю 
можна ўспрымаць ўс мвал чным сэнсе ў тым сэнсе, што той, хто, 
ведучы «меншую вайну», перамог у «вял к м джыхадзе» (адмаўляючыся 
дазвол ць сабе быць пераадолены плынню н жэйшых с л, узбуджаных 
уяго снаванн перыпетыям вайны, як гэта здараецца ў гера зме а-ля 
Рэмарка або а-ля Кв нтана, як мы абмяркоўвал ўпапярэдн м 
артыкуле), у любым выпадку выкл калас лу, здольную, у прынцыпе, 
пераадолець крыз ссмерц .Іншым словам ., нават не быўшы 
заб тым, можна перажыць смерць, можна перамагчы дасягнуць 
кульм нацы , уласц вай «звышжыццю». З больш высокага пункту 
гледжаньня «Рай», «нябеснае царства» -- гэта, як Вальхала, грэчаск 
«Востраў Герояў» г.д. тольк сымбал чныя ф гуры, прыдуманыя для 
масаў, ф гуры, як я фактычна абазначаюць трансцэндэнтныя станы 
сьвядомасьц , замежам жыцця смерц . Старажытная арыйская 
традыцыя мае слова ііхаптикіі?7 для абазначэння рэал зацы такога 
кшталту, атрыманай ужо ў смяротным целе. 

Пяройдзем цяпер да чыста метаф з чнага выкладу разгляданай 
дактрыны. Мы знаходз м гэта ў тэксце, як паходз ць адстаражытных 

ндаарыйск храс, задб ткам адчування гера чна-духоўнай рэальнасц ,, 

з'якой цяжка было б параўнацца ў ншым месцы. Гэта Бхагавад-Г та, 
частка эп чнай паэмы « Махабхарата» 8, якая, на погляд эксперта, 
утрымл вае каштоўны матэрыял, звязаны не тольк з духоўнасцю 
арыйск храс,як ям гравал ўАз ю,але здухоўнасцю 
«г. пербарэйскага» ядра.з х,як я, згодна з традыцыйным поглядам ,, 
даяк х спасылаецца наша канцэпцыя расы, пав нны разглядацца як паходжанне хус 


б Спасылк наКаран Бхагавад-” туўгэтымэсэ дэнтычныя спасылкам у «Вял кай вайне 
меншай вайне»  «Метаф з цы вайны». 
7 З санскрыту гэты тэрм нвыкарыстоўваецца ўтрадыцы Адвайта Веданта ведычнай, або 

нду сцкай, ф ласоф 
8 «Махабхарата » разам з «Рамаянай» -- дзвевял к яэп чныяпаэмы нду сцкай традыцы 
У мап сваецца вайна Курукшэтра, якая была эп чнай барацьбой пам ж дзвюма гал нам 
каралеўскай сям" 
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Бхагавад-г тазмяшчае ў форме дыялогу дактрыну 

дадзенае увасобленай боскасцю Крышнай прынцу-ваяру Арджуне, 
хто звярнуўся да яго, бо, ахоплены гуман тарным сентыментальным 
сумненням ., ён апынуўся не ў стане змагацца з ворагам. Суд Божы катэгарычны: 
ён вызначае м ласэрнасць 
як ўтрымл ваў Арджуну ад бою як «зневажальную мпатэнцыю» (2:4) 

«прымешк  ...зус мне пасуюць чалавеку, як ведае цану жыцця». 
Яны вядуць не на вышэйшыя планеты, а да ганьбы» (2:2). Так м чынам, гэта не так 
на падставе зямных р выпадковых патрэбаў, але боскага суда, што абавязак бою 
пацвярджаецца тут. Абяцанне: 
«[Е]або ты будзеш заб тынапол б твы дасягнеш нябеснага 
планеты, або вы заваюеце атрымаеце асалоду ад зямнога царства. таму, 
уставайце з рашучасцю р змагайцеся» (2:37). Унутраны арыенц р, неабходны 
для трансф гурацы «меншай вайны» ў «вял кую, святую вайну» ў смерц 
трыумфальнае ўваскрашэнне, праз гера чны вопыт усталяваць кантакт з 
трансцэндэнтальным каранём уласнага быцця, ясна сказана 
Крышна: «Таму, о Арджуна, аддаючы ўсе свае справы Мне, 
з поўным веданнем Мяне, без жаданняў нажывы, без прэтэнз Й 
уласнасц 5 , вызвал ўшыся ад летарг , Змагайцеся» (3:30). Умовы справядл выя 
як ясна пра «чысц ню» гера чнага дзеяння, якога трэба жадаць 
сябе, па-за кожнай умоўнай матывацыяй, кожным запалам ўс м грубым 
карыснасць. Словы тэксту: «Змагаешся дзеля барацьбы, 
нел чачышчасця гора, страты або прыбытку, перамог або паразы - ., 
робячы гэта, вын кол небудзеце браць на сябе грэх» (2:38). 

Але акрамя гэтага, прыходз ць сапраўднае метаф з чнае апраўданне 

вайны. Паспрабуем выказаць гэта найбольш даступна. Тэкст 
працуе над фундаментальным адрозненнем таго, што снуе ў чалавеку 
вышэйшы сэнс .,яктак ,нятленны нязменны - дух 
- цялесны Чалавечы элемент, як Мае тольк люзорнае снаванне. 
Падкрэсл ўшы метаф з чную нерэальнасць таго, што можна 
прайграць або прымус ць ншага прайграць у нягодах бою, як эфемерны 
жыццё тленнае цела (няма н чога балючага траг чнага - гаворыцца - у 
той факт, што тое, што фатальна наканавана ўпасц ., падае), узгадваецца той 
аспект боскай лазы, як з'яўляецца абсалютнай ўсёабдымнай с лай. Перад 
вел ччугэтайс лы (якая ўспыхвае ў галаве Арджуны 
момант звышнатуральнага бачання), кожнае створанае, гэта значыць абумоўленае, 

снаванне ўяўляецца як «адмаўленне». Таму можна сказаць, што 
такая с ла падаецца жудасным адкрыццём усюды, дзе такое «адмаўленне». 
актыўна адмаўляецца; гэта значыць, у больш канкрэтных зразумелых тэрм нах, 
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усюды, дзе раптоўная ўспышка захопл вае кожнае абмежаванае жыццё, усе 
абмежаванн дробнага чалавека, ц тозн шчыцьяго, ц тоажыв ЦЬ. 
Больш за тое, сакрэт «станаўлення», фундаментальнага неспакою 

вечная змена, якая характарызуе жыццё тут, ун зе, выводз цца 
менав тазс туацы канечных усабе стот, як ятаксама 
удзельн чацьучымсьц бясконцым. Істоты, як я будуць ап саны 
як «створаныя» хрысц янскай тэрм налог яй, ап сваюцца хутчэй, у адпаведнасц з 
старажытная арыйская традыцыя, як «абумоўленая», якая падлягае станаўленню, змене 

зн кненне менав татаму, штоў хгарыцьс ла, якая 
пераўзыходз ць х, штохочачагосьц бясконца большага за ўсё гэта 
яны могуць кал -небудзь захацець. Кал сьц тэкстрозным спосабам надаў сэнс 
абтак мбачанн жыцця далей удакладняецца, што змаганне гера чны 
вопыт пав нны азначаць для ваяра. Змяняюцца каштоўнасц : праз смерць 
выяўляецца больш высокае жыццё; паг бель для таго, хто пераможа 
гэта вызваленне - гэта менав та ў самых страшных аспектах 
гера чны парыў паўстае як своеасабл вае праяўленне боскага ў яго 
здольнасць метаф з чнайс лыразбурэння канечнага - на жаргоне 
некаторых сучасных ф лосафаў гэта было б названа «адмаўленнем 
адмаўленне". Во н,як разб вае "зважаючы на бясе лле", як сутыкаецца 
перыпеты гера змуз розумам, паглынутым найвышэйшым 
дух», ухап ўшыся за план, паводле якога «я», «ты», 

таму як страх за сябе, так: - м. ласэрнасць да ншых, губляючы ўсялякае 
значэнне, можна сказаць, што яны актыўна бяруць на сябе абсалютную боскую 
с лу, трансф гуруюць сябеўёй вызваляюць сябе, прарываючыся праз 
абмежаванн ., звязаныя з проста чалавечы стан снавання. «Жыццё - як лук; 
розум - як страла; м. шэнь праб ць - вышэйшы дух; каб 
злучыце розум з духам, кал выпушчаная страла трапляе ў мэту». - Гэта 
экатыўныя выразы, як язмяшчаюцца ў ншым тэксце той жа традыцы ., е 
Маркандэя Пурана. Такое, карацей кажучы, метаф з чнае абгрунтаванне 
вайны, сакральнае асэнсаванне гера зму, пераўтварэнне ст 
«меншая вайна» ў «вял кую святую вайну», паводле старажытнай ндаарыйскай 
традыцы ., якая дае нам, так м чынам, у найбольш поўнай прамой форме 

нтымны змест, прысутны таксама ў ншых фармулёўках 
адзначыў. 

У заключэнне адзначым яшчэ два моманты. 
Першае датычыцца значных аднос ну Бхагавад-Г. це, 

пам жтольк штоап саным вучэннем, з аднаго боку 

традыцы раса з другога. У 4:1-З3 сказана, што гэта 
«сонечную» мудрасць атрымаў ад Ману, як ., як вядома, найбольш 


старажытны «боск » заканадаўца арыйскай расы. Яго законы, для арыйцаў, ёсць 
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тое самае значэнне, якое мае Талмуд для габрэяў: гэта значыць, яны 

складаюць фарм руючую с лу хладу жыцця, сутнасць Хх 

«гонка духу». Цяпер гэтая спрадвечная мудрасць, якая была спачатку 

перадаецца праз прамую спадчыну, 'з цягам часу спадчыннасць 

быў зламаны, таму навука, як яна ёсць, выглядае страчанай» (4:2). 

Гэта было не святару, а прынцу-ваяру, Арджуне, што гэта было адкрыта зноў тольк 
што пераказаным спосабам. Усвядом ць гэтую мудрасць, дучы шляхам святога 
гера зму абсалютнага дзеяння, можа азначаць тольк 

так м чынам, аднаўленне, абуджэнне, аднаўленне таго, што было ў вытоку 
традыцы ,, якая стагоддзям захавалася ў змрочных нетрах в 

расы руц н завала сябе ў звычаях наступных эпох. Значэнне, якое мы ўжо 
пазначыл ., эфект паўторнага цынкавання 

факт вайны ў дадзеных умовах можа мець для «расы духу», так м чынам 
дакладна пацверджана. 

Па-другое, можна заўважыць, што адна з галоўных прычын крыз су 
заходняй цыв л зацы ляжыць упарал зуючай дылеме, канстытуяванай, на ст 
з аднаго боку, праз слабую, абстрактную або звычайна адданую духоўнасць, 
багаты марал затарск м гуман тарным падтэкстам; , здругога 
з боку, паракс змальным разв ццём дзеянняў ус хв даў, алеў матэрыял стычным 

амаль варварск м сэнсе. Гэтая с туацыя мае аддаленыя прычыны. 
Пс халог явучыць нас, што ў падсвядомасц тармажэнне часта ператварае 
падаўленыя адх леныя энерг ў прычыны хвароб стэры . Старажытныя 
традыцы арыйск храс стотна характарызавал ся дэалам дзеяння: яны был 
парал заваныя часткова задушаныя прыходам хрысц янства, якое ў сва х 
першапачатковых формах, а не 
без дачынення да элементаў, як я паходзяць з неарыйск храс, зрушыла ст 
акцэнт духоўнасц адвобласц дзеянняў да суз рання, пабожнасц манаскага 
аскетызму. Катал цтва, праўда, часта 
спрабавал аднав цьразб тымост- тут, уабмеркаванн дух 
крыжовых паходаў, мы ўжо бачыл прыклад гэтай спробы. Як-н як, антытэза пам ж 
пас ўнай духоўнасцю бездухоўнай дзейнасцю 
працягвала цяжыць над лёсам заходняга чалавека апошн мчасам яго 
прыняў форму приступообразного разв цця усяляк х дзеянняў у 
ужо сказанае пачуццё дзеяння на матэрыяльным плане, якое, нават 
кал гэта вядзе да ўсведамлення бясспрэчнай вел чы, пазбаўляецца 
кожная трансцэндэнтная кропка адл ку. 

У гэтых умовах пераваг аднаўлення традыцы дзеянняў, якая зноў напаўняецца 
духам - прыстасаванай, натуральна, да часу - апраўдваюцца не тольк надзённым 
патрэбам 


канкрэтнай Г старычнай с туацы , алепатрансцэндэнтным пакл: канн -пав нен 
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быць зразумелым для ўс х.Кал пазарэ нтэграцыяй абаронай расы 
цела мы пав: нны перайсц да адкрыцця нанава каштоўнасцяў, здольных 
ачысц ць расу духу арыйскага чалавецтва адус х гетэрагенных элементаў 

прывесц даяеўстойл вага разв цця, мыл чым, што новае, жывое 
разуменне вучэнняў дэалаў, падобных да тых, як я тут коратка 
прыгадваюцца, з'яўляецца належнай задачай для нас. 
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Першапачаткова апубл кавана 5-20 верасня 1940 года як 
«Апіта е гаг7га Че!Іа диегга». у Га Юігеза «еа Вага. 


У папярэдн хартыкулах гэтай серы: мы гаварыл праразнав днасц гера чнага 
вопыту ап свал яго магчымыя формы з 
пункту гледжання расы духу. Тут мы аднаўляем спрэчку больш падрабязна абмяркоўваем 
гера зм  сэнсбою 
як ямыпав нны зразумець як дэалы ўаднос нах да нашай вышэйшай расы нашых 
вышэйшая традыцыя. 

Мы ўжо был вымушаныя заўважыць, што сёння «гера зм» ёсць 
часта гаворыцца ў расплыв стым невыразным сэнсе. Кал гера змам тое, што ёсць 
маецца на ўвазе проста мпульс ўнасць, пагарда да небяспек , дзёрзкасць 
раўнадушнасць да ўласнага жыцця, у гэтым ёсць нейк агульны назоўн к,як можа 
пастав цьнаадз нузровень дз куна, бандыта 
рыцар-крыжак. З матэрыяльнага пункту гледжаньня гэтага агульнага геро зму можа быць 
дастаткова для мног х непрадбачаных сытуацый, асабл ва ў кантэксьце простых чалавечых 
статкаў. З больш высокага пункту гледжання, аднак, мы 
трэба далей разабрацца ў тым, што такое геро што ёсць 
сэнс, як вядзе вызначае ндыв дуальны гера чны вопыт. 

Для гэтай праблемы варта мець на ўвазе розныя элементы, 
перш за ўсё тыя, як. я адносяцца да агульнага тыпу цыв л зацы ,дарасы ,, 
у пэўным сэнсе, каста як далейшая дыферэнцыяцыя расы. Лепш за ўсё рэчы можна праясн ць, 
кал ўякасц адпраўной кропк мы ўзгадаем агульны абрыс старажытнасц 
Арыйская сацыяльная ерарх я, якяна найбольш выразна выяўляецца ў ндаарыйскай 
цыв л зацы , атаксама ў паўночна-раманскай сярэднявечнай цыв л зацы .гэта 

ерарх я была чатырохбаковай. На вяршын знаходз л сявыразн к духоўнай 


аўтарытэт - можна сказаць, абагульняючы, духоўныя л дэры, даяк х аднос 
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паддавал ся ваяры-шляхц цы. Затым з'яв лася буржуаз я(«Трэц штат») 3 на 
чацвёртым месцы, каста або клас простых рабочых. 
- сёння мы назвал б хпралетарыятам. В давочна, што гэта было не так 
значна ерарх ялюдзей як адна з функцый, у якой, хоць кожны 
функцыя мела ўласную годнасць, функцы немагл не снаваць нармальна ў 
аднос нах падпарадкавання, наяк ятольк што было пазначана. 
па-за. Цалкам ясна, насамрэч, што гэтыя аднос ны дакладна адпавядаюць 
тыя, як я снуюцьпам жрозным здольнасцям кожнага чалавека, вартыя 
назва: розум к руе воляй, якая, у сваю чаргу, дам нуе над 
функцы арган чнайэканом к -даякой, нарэшце, чыста жыццёва важныя 
с лыарган зма падпарадкоўваюцца. 
Гэты план вельм карысны хаця б таму, што дазваляе адрозн ваць 

агульныя тыпы цыв л зацый зразумець сэнс хпераемнасц ,, 
або хчаргаванне, уг сторы .Так мчынам, мы маем чатыры агульныя тыпы 
цыв л зацы ,як яадрозн ваюцца ўзалежнасц адтаго, ц к руюцца яны найвышэйшым чынам. 

сц нам , каштоўнасцям дэалам духоўных л дэраў, во наў, ст 
буржуаз яабо рабы. Пак даючы ўбаку Сярэднявечча, у чатырохчасткавай 

ерарх , Якой яна з'яўлялася сярод арыяў старажытнага М. жземнамор'я, “тым 
больш сярод нду сцка- ранскайцыв л зацы , уласнаарыйск элемент быў 
сканцэнтраваны ў дзвюх суп. -рыё касты вызначал каштоўнасц ,як я 
дам навал ўгэтых культурах, 
утой часякудзвюх ншых кастах ншая кроў, якая паходз ць ад падпарадкаваных 
абарыгенныя народы, пераважал ; гэты факт можа прывесц дац кавых высноў 
аб расавым паходжанн ., уцягнутым у разв ццёцыв л зацый кожнага з 
вышэйзгаданых тыпаў. 

Меркаванн такога характару, аднак, не прынясуць вял кага суцяшэння 

да спробы зразумець агульны сэнс г сторы Захаду з 
гэта цалкам ясна, што кожны, маючы на ўвазе план тут патлумачыў 
прывядзе да прызнання ў гэтай г сторы не «эвалюцы », праякую так шмат 
кажуць, а« нвалюцы » - дакладней, паслядоўных падзенняў з 
кожная з чатырох ерарх чных ступеняў да наступнай. Гэта цалкам ясна, на самай справе, 
штоцыв л зацыю чыстага геро ка-сакральнага тыпу можна знайсц тольк ўа 
больш-менш даг старычны перыяд арыйскай традыцы. Гэта ўдалося 
цыв л зацыям ,навяршын як хбыла ўлада ўжо не духоўных правадыроў, а 
прадстаўн коўваяўн чай шляхты- гэта эпоха 
г старычных манарх й да перыяду рэвалюцый. З 


1 У дарэвалюцыйнай Францы саслоў был розным парадкам ,як явызначал 
стратыф кацыю грамадства. Трэцяе саслоўе складалася з найбяднейшых слаёў 
насельн цтва. 
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Французская Амерыканская рэвалюцы Трэцяе саслоўе станов цца 


найважнейшым, вызначаючым цыкл буржуазных цыв л зацый. 
Маркс зм бальшав зм, урэшце, в даць, вядуць да канчатковага 
падзення, пераходу ўлады ўлады ўрук апошняй з кастаў старажытнай 
ар-янскай “ерарх 
Цяпер, вяртаючыся да нашага галоўнага аргумэнту, гэта значыць да 
тыпалёг гера зму, трэба адзначыць, што пераходы, на Як я тольк 
што ўказал и, маюць нятольк пал тычнае значэньне, але яны ўкладаюць 
увесь сэнс жыцьця вядуць да падпарадкаваньня ус х каштоўнасцей да 
тых, як яўласц выя пануючай касце або расе духу. Так, напрыклад, на 
першым этапе этыка мае звышнатуральнае абгрунтаванне, а найвышэйшай 
каштоўнасцю з'яўляецца заваяванне бессмяротнасц ; на другой фазе - 
гэтазначыць уцыв л зацы во нскай шляхты - этыка ўжо «свецкая»: 
этыка вернасц , гонару вернасц . Буржуазная этыка дзе за гэтым 
дэалам эканам чнага дабрабыту, роскв ту кап тал стычных 
авантур. На апошняй фазе адз ная этыка - гэта матэрыял заваная, 
калектыв заваная дэкансэкраваная праца як найвышэйшая 
каштоўнасць. Аналаг чныя пераўтварэнн можна знайсц ваўс х 
гал нах - возьмем, напрыклад, арх тэктуру: у якасц цэнтральнага 
арх тэктурнага тыпу за храмам дзе замак, потым горад-камуна ., 
нарэшце, рацыянал заваны дом-вулей сучасных кап талаў. Іншым 
прыкладам можа быць сям'я: ададз нк геро ка-сакральнага тыпу, якой 
яна была на першай фазе, яна пераходз ць да тыпу сям"! «ваяўн ка», 
цэнтрам якой з'яўляецца цвёрды аўтарытэт бацьк ;затым дзе сям'я як 
буржуазнае адз нства на выключна эканам чна-сентыментальнай аснове; 
, на апошняй фазе, адбываецца камун стычны распад сям' 
Дакладнатак я жартыкуляцы можна заўважыць у тыпах 
гера чнага вопыту ўзначэнн вайны змагання ўвогуле. Нам няма 
неабходнасц «спыняцца на канцэпцы вайны гера зму, уласц вай 
цыв л зацыям першага тыпуц нават першапачатковым арыйцам, 
таму што мы ўжо неаднаразова доўга спасылал сяна хтрадыцы ў 
папярэдн х артыкулах. Тут мы абмяжуемся тым, што скажам, што вайну 
гера зм на гэтай першай фазе можна разглядаць па сутнасц як 
формы «аскетызму», як шлях ,наяк хможназб раць тыя самыя 
звышнатуральныя бессмяротныя плады, абяцаныя н цыяцыяй, або 
аскетызмам рэл г йна-суз ральнага тыпу. Але на другой фазе - у 
цыв л зацы «ваяроў» - перспектыва ўжо зрушылася; завуаляваны 
«сакральны» змест гера чнага вопыту канцэпцы вайны амаль як 
с мвала пробл скуўзыходзячай метаф з чнай барацьбы; 
галоўнае цяпер -- ваяваць  весц вайну 


222 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


ДУША І ГОНКА ВАЙНЫ 


ад мясвайго роду, свайго гонару сваёй славы. Са з'яўленнем в 

у «буржуазных» цыв л зацыяхтыпво на саступае месца тыпу ваяра 

салдат: нацыянальна-тэрытарыяльны аспект, як тольк крыхураней, 

не вымаўляецца, а падкрэсл ваецца: мы ў прысутнасц ст 

сііоуеп2, як бярэцца за зброю, пафасу вайны гера зму «за свабоду», гэта значыць 

больш-менш за справу «несмяротнага прынцыпу» 

«барацьба з тыран яй» - жаргонны адпаведн кпал т.-сац 

формы папярэдняй цыв л зацы ваяр. Восьзтак м «м фам » 

што была падтрымана сусветная вайна 1914-1918 гг., у якой саюзн к 

давол грубазаяв л ,штогэтаўяўляедля х«крыжовы паход дэмакраты », новы 

рывок наперад «вял кай рэвалюцы » дзеля справы 

свабоды народаў супраць « мперыял зму» яго рэшткавых формаў 

'Сярэднявечнае цемрашальства". У першых формах ф нальнай фазы, г.зн 

трансфармуецца «цыв л зацыя рабоў», канцэпцыя вайны; яна нтэрнацыянал зуецца 
калектыв зуецца, сх ляючыся да канцэпцы сусветнай рэвалюцы пралетарыяту. 

Тольк наслужбе гэтай рэвалюцы вайна лег тымная, смерць высакародная 


герой пав нен паўстаць з працаўн ка. Гэта фундаментальныя значэнн ,як м можа 


адпавядаць гера чны вопыт, пак даючы ў баку яго непасрэдны суб'ектыўны аспект 


мпульсу адваг ,як явядуць па-за межы сам Хх сябе. 


Гаворачы аб перадапошняй фазе, гэта значыць аб «буржуазнай вайне», мы 
наўмысна казал пра«м фы». Буржуазная прырода мае два асноўныя аспекты: 
сентыментал зм эканам чны нтарэс. Кал першаму аспэкту адпавядае 

дэалёг Я «свабоды», дэмакратычна асэнсаванай «нацы », тодруг мае ня меншую 
вагу ў непрызнаных матывах «буржуазнай вайны». Вайна 1914-1918 гг. насамрэч 
яскрава паказвае, што «высакародныя» 
дэмакратычная дэалёг ябылатольк прыкрыцьцём, атая роля, якую сапраўды 
адыгрывал м жнародныя ф нансы, цяпер добра вядомая. А сёння, у нав 
вайне, гэта выглядае яшчэ больш выразна: прапанаваныя сентыментальныя падставы 
аказал ся ўсё больш супярэчл вым , гэтав давочна, наст 
наадварот, што матэрыяльныя  плутакратычныя нтарэсы жаданне захаваць 
манапол юнасырав нуўсвеце, а таксама на 
золата, вось што задало «тон» барацьбы дэмакратычных саюзн каў 


прымус л хузяць урук зброю прас цьм льёны людзей прынесц ахвяры 
х жыццё. 


2 Французская: «грамадзян н». 


223 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 


МЕТАФІЗІКА ВАЙНЫ 


Гэта дазваляе нам таксама адзначыць расавы фактар. Мы не пав нны 

блытаць тое, што такое кастац клас, кал гэта падпарадкаваная часткаў ерарх ., 
якая адпавядае дадзеным каштоўнасцям, з тым, чым яны становяцца, кал 
захопл ваеўладу ўсё падпарадкоўвае сабе. Так м чынам, буржуаз я пралетарыят 
сучаснага свету маюць характары, вельм адрозныя ад тых, што был характэрныя для 
адпаведных класаў. 
у традыцыйных арыйск хцыв л зацыях. Апаганены цёмны персанаж 
першая такая ж прыкметная, як вышэйшыя святыя духоўныя каштоўнасц ,яЯк я 
дзякуючы ўдзелу адлюстроўвал ся ўсамых сц плых 

матэрыяльных форм чалавечай дзейнасц апошн х. Кожная ўзурпацыя мае 
дэградацыя як яе фатальнае наступства: гэты працэс амаль заўсёды прадугледжвае 
пран кненне сацыяльна расава н жэйшых элементаў. У ст 
у выпадку заходняй буржуаз гэтыя элементы пастаўлял сяз 
Гебра зм. Не будзем падманваць сябе: тып плутакратаў з 
кап тал сты, трыкарал буржуазнай дэмакратычнай цыв л зацы, 
па сутнасц , габрэйск тып, нават кал дакладнае ф з чнае паходжанне ад 
габрэйскую расу нельга прадэманстраваць. Што тычыцца Амерык ., то ўсе ведаюць 
меркаванн ,як япрымус л ЗомбартаЗ назваць кап тал змам 
кв нтэсенцыя дактрыны Майсея. Агульнавядома, што ў в 
апошняй фазай нармальнага грамадства Захаду было г бел нства 
Сярэднявечча, м жнародны гандаль камерцыя з выкарыстаннем золата был даа 
у значнай ступен яўрэйск я прэрагатывы, навату «буржуазных прафес ях» трэцяга 
саслоўя таго часу, дзеб'янын заставал сяў 
рукам арыйцаў, даэманс пацы выраджэнняцыв л зацы камун, был рысы 
вял кай годнасц сумленнасці 
падтрымл ваецца, як янаўрадц можназнайсц ўсучаснайцыв л зацы 
купецтва, г. зн., буржуазна-кап тал стычнаяцыв л зацыя. Гэта па сутнасц з 
габрэйск элемент, што гэтаяцыв л зацыя намалявала свой «стыль». І, дадзена 
З гэтых фактаў в давочна, што з дапамогай факультатыўнай бл зкасц гэтая 
цыв л зацыяпав нна была цалкам адкрыцца гебра зму, як пашырыў сваю 
з лёгкасцю займаў асноўныя адказныя пасады ўзяў на сябе кантроль 
ус хсва хпаўнамоцтваў праз свае ўласныя спецыял заваныя расавыя якасц 

Так мчынам, можна сказаць, што цяперашняя вайна - купецкая 

габрэяў, як ямаб л завал ўзброеныяс лы гера чныя магчымасц 
дэмакратычных нацый для абароны сва х нтарэсаў. Безумоўна, ёсць 

ншыя спрыяльныя фактары. Але бясспрэчна, што Англ я-гэтаа 


тыповы выпадак гэтай з'явы, якая наўрадц з'яўляецца новай, ,кал сказаць 


З Вернер Зомбарт (1863-1941), нямецк эканам ст аўтаркн г «Габрэ сучасны 
кап тал зм» (Лондан: ТР Опміп, 1913). 
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праўда, выяўляе характэрную з'яву нверс “У прыватнасц , у Англ ўсё 
яшчэ снуюць манарх я дваранства, даўчорашняга дня снаваў 
таксама ваенны клас з бясспрэчнай спадчынай характару, баязл васц 

пагарды да небяспек . Але цэнтр Брытанскай мперы неўтак хэлементах, 
аўгабрэях юда заваных арыях. Выроджаныя рэштк «цыв л зацы 
ваяроў» служаць «цыв л зацы гандляроў», якая - звычайна - пав нна 
была б служыць м.Тольк тыя, хто мае дакладнае адчуванне гэтага, могуць 
зразумець цёмныя заблытаныя с лы, як ядзейн чаюць у расе тых, зк м 
ІТал язмагаецца сёння: менав та характар гэтых с лтлумачыць падзенне 
баяздольнасц ангельцаў немагчымасць сапраўднага геро зму 
сапраўднай смеласц ., таму што насённяшн дзень адсутн чаюць нават 

«м ф чныя» перадумовы вайны 1914-1918 гадоў, як было адзначана вышэй. 


Пяройдзем цяпер да нашай апошняй кропк ., якая заключаецца ў 
высвятленн сэнсу нашай вайны нашага гера зму на аснове агульных 
дактрынальных г старычных поглядаў, як я мы выказал . Рызыкуючы 
быць прынятым за безнадзейных утап стаў, мын кол нестамляемся 
паўтараць, што нашае прыняцце яшчэ раз арыйск х рымск хс мвалаў 
пав ннапрывесц дапрыняцця яшчэ раз духоўных традыцыйных 
канцэпцый, як ябыл ўласц выя першапачатковыяцыв л зацы ,яЯк я 
разв вал сяпадгэтым с мвалам 

Мы казал пра вышэйшае арыйскае ўяўленне пра вайну геро змяк 
аскетызм, катарс с, пераадоленне повяз чалавечага «я» ., уканчатковым 
вын ку, дзейсны ўдзел у бессмяротнасц . Зараз давайце падкрэсл м, што 
н. жэйшае змяшчаецца ў вышэйшым - гэта значыць, у нашым выпадку, што 
вопыт бою ў адпаведнасц з гэтым вышэйшым значэннем не трэба разумець 
як нейкую блытаную м стычную мпульс ўнасць, але як разв ццё, 

нтэграцыю  трансф гурацыю усё, што можна перажыць на вайне, або што 
можна спытаць пра вайну, з любой з падпарадкаваных р абумоўленых 
паз цый. Зыходзячы з таго, што ўн зе, да таго, што ўверсе, можна сказаць, 
што непазбежная патрэба ў сацыяльнай справядл васц нам жнароднай 
арэне паўстанне супраць гегемон нацый, як я ўвасабляюць 
«цыв л зацыю гандляроў», могуць быць непасрэдным фактарам, як 
вызначае вайну. . Але той, хто вядзе вайну на так х падставах, можа знайсц 
ўёй нагодуўсвядом ць адначасова больш высок вопыт, гэта значыць 
змагацца быць героем не стольк як салдат, кольк якво н, як чалавек, 
як ваюе. люб цьваяваць нестольк ў нтарэсах матэрыяльных заваёў, 
кольк ў мясвайго караля яготрадыцы .Іза межам гэтай стады , у 
паслядоўнай фазе або больш высок м класе, гэтая ж вайна можа стаць сродкам 
для дасягнення вайны 
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найвышэйшы сэнс, як аскетызм «шлях Божы», як кульм нацыя 
той агульны сэнс жыцця, пра як было сказана: уіёа е5зі ті!ійа зирег 
тэррам. Усё гэта ьнтэгруецца - можна дадаць - няма 
сумняваюся, што мпульс здольнасць да ахвяры значна пераўзыходзяць 
той, хто спасц гае гэты найвышэйшы сэнс на вайне, у параўнанн з адным 
як спыняецца на адным з падпарадкавальных знач. І нават на гэтай сусветнай 
плоскасц законзямл можа сустрэцца з законам Бога, кал 
самыятраг чныя патрабаванн ,як яможна прад'яв цьу мявел чы 
нацы выконваюцца ў дзеянн .,, канчатковы сэнс якога, аднак, 
пераадоленне чалавечай повяз , пагарды да дробнага «снавання 
«раўн ны», напружанне, якое ў найвышэйшых кульм нацыях жыцця, 
азначае выбраць тое, што больш, чым жыццё. 

Кал гэта дэя «свяшчэннай вайны» як адначасова матэрыяльнай 
духоўная барацьба, якая была ўласц ва арыйск м народам, далей, 
канкрэтная спасылка на арыйскае рымства з'яўляецца дарэчы, каб пазбегнуць 
некаторых «рамантычных» скажэнняў, як м гэтая дэя была падвергнутая ў больш 
позн перыяду некаторых частках гэтага народа, перш за ўсё нардычных. Мы маем на ўвазе 
намякаюць на так званы «траг чны гера зм», любоў да барацьбы дзеля яе самой, 
як ўнардычных народаў набывае абертоны Тытан ка, «Н белунга»Я4 Фаўста. У 
той ступен , штогэта не простал таратура 
-  дрэннаял таратура - у ёй, безумоўна, ёсць водбл ск арыйскай духоўнасц ,, 
але яны вырадз л сядаўзроўню, адпаведнага простайцыв л зацы во наў, бо 
незмагл заставацца на вышэйшым узроўн 
узровень вытокаў, як нетольк гера чны, але «сонечны» 
«Ал мп ец». Рымская канцэпцыя не ведае гэтага скажэння. Як знутры, так 
знешне, вайна не можа быць апошн м словам; гэта хутчэй 
азначае заваяванне такой жа спакойнай, накольк дасканалай нематэрыяльнай улады. 
Акрамя м стык вайны, у вышэйшай арыйскай канцэпцы ., а таксама 
урымск м--м стыцызм перамог . Салдаты Фаб я5 
не рамантычна клял ся перамагчы або памерц ., а хутчэй вярнуцца пераможцам 


-што яны сапраўды зраб л .Урымскай цырымон трыумфу, якая, 


АН белунг - назва бургундскай каралеўскай сям! ўгерманскай м фалог 

5Кв нтФаб й Макс м Верукоз (280 г. да н. э.?-203 г. да н. э.) быў рымск м консулам, як быў 
прызначаны дыктатарам Рымскай рэспубл к пасля яе першапачатковага паражэння падчас 
Другой Пун чнай вайны, падчас якой у Рым уварвал ся карфагеняне пад камандаваннем 

Ган бала. Фаб ю ўдалося ўтрымаць мацнейшыя карфагенск яс лы, увязаўшыся супраць ху 
працяглую партызанскую вайну, а не супрацьстаяўшы м непасрэдна, што, як ён ведаў, прывядзе 
да паразы. За яго пераможную службу рымляне называл Фаб я«Шчытом Рыма». 
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як мы ўжо казал ў ншым артыкуле, мела больш рэл г йны, чым ваенны 
характар, асоба пераможцы была ў найбл жэйшай сувяз зЮп тэрам, 
арыйск богкасм чнага парадку закону. Аўтэнтычная дэя Рах 
У Вотапаб был выразна «ал мп йск я» характарыстык - каб зразумець усё гэта 
трэба звярнуцца дап сьменн каўэпох Аўгуста? да 
Верг л й8вышэй за ўсё. Гэта не спыненне духоўнага напружання вайны, 
але яго плённая яркая кульм нацыя - як такая, яна ўяўляе сабой 
пераадоленне вайны як самамэты р незразумела траг чнага прызвання. 

Гэта фундаментальныя характэрныя элементы вышэйшага 
Арыйскае ўяўленне аб барацьбе. Важнасць таго, кабуспомн ць х перажыць х 
сёння, не можа сумнявацца н ўкаго 
усведамляючы, што цяперашн канфл кт-гэта не проста «прыватная» справа 
пам жнекаторым народам ,, але наканавана, шляхам зн шчэння заблытаных 
гвалтоўна ўсталяваныя с туацы , каб прывесц да новага агульнага парадку, сапраўды 


варты назвы: духоўна-рымск 


б«Рымск м р», гэтабыўперыядг сторы Рымскай мперы ,як доўжыўся 
прыкладна з 27 г. да н.э. да 189 г. н.э., падчасякога мперыякв тнела невяла буйных 
войнаў. 
7 Аўгуст (бЗ г. да н. э. - 14г. н.э.) быў першым мператарам Рымскай мперы ,як 

н цыяваў Рах Котапа. 
8Верг л й (70-19гг.дан.э.) быўрымск м паэтам, аўтарам «Эне ды», нацыянальнай 
эпапе клас чнага Рыма. 
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Першапачаткова апубл кавана як іе агізспе Гепге уоп Катр' упа 5іед (Вена: 
Апіоп 5сргоіІ 6: Со., 1941), як. змяшчае тэкст звароту Эволы 
на нямецкай мове на канферэнцы  АБбіеііцпа ёй г КПбогміззеп5эспаЁ 4е5 Каі5ег5 
Мреіт-Іп5сі-ціё5 у палацы Цукары ў Рыме 7 снежня 1940 г. 


Заняпад сучаснага Захаду, на думку вядомага 
крытыка цыв: л зацы 1 выразна валодае дзвюма характэрным характарыстыкам :уст 
на першае месца став цца паталаг чнаеразв ццёдзейнасц дзеля самой сябе; ст 


надруг ммесцы пагарда да каштоўнасцей ведаў суз рання. 


Пад веданнем гэты крытык не разумее рацыянал зм, нтэлектуал зм 
або марныя гульн л таратараў-н празсуз ранне ён нероб ць 
азначаюць аддзяленне сябе ад свету, адрачэнне або няправ льна зразуметую 
форму манаскай адлучанасц . Веданне суз ранне 
уяўляюць для яго, хутчэй, найбольш нармальныя р прыдатныя формы 
удзел чалавека ў звышнатуральным, звышчалавечым звышразумным 
рэальнасць. Нягледзячы на гэтае ўдакладненне, яго погляд прадугледжвае тое, што ёсць, да 
нас, непрымальная прэзумпцыя. Фактычна, ён ужо маўкл ва зазначыў, што кожны 
акт у матэрыяльнай сферы абмяжоўвае што найвышэйшая духоўная сфера 
даступная тольк спосабам ,адрозным ад 
дзеянне. 

У гэтай перадумовы выразна пазнаецца ўплыў бачання жыцця, якое па сваёй 
сутнасц застаецца чужым духу арыйскай расы, 
наваткал гэтанастольк ўкаран лася ў думках хрысц ян заванага Захаду, што 
яго нават можна знайсц адроджаным у мперскай канцэпцы  Дантэ.2 


1 Крытык, пра якога дзе гаворка, верагодна, Рэнэ Генон. 


2 Дантэ Ал г'еры (1265-1321) л чыцца найвял- кшымп сьменн камна 
тальянскай мове быў аўтарам « Боскай камеды ». Тут, верагодна, мае на ўвазе Эвола 
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апаз цыяпам ждзеяннем суз раннем, аднак, была невядомая 

да старажытных арыяў. Дзеянне суз ранненеразглядал сяяк 

дватэрм ныапаз цы .Яныпазначыл тольк два розныя 

шлях датой жа духоўнай рэал зацы . Інакш кажучы, думалася 

каб чалавек мог пераадолець абумоўленасць ндыв дуальнасц прыняць удзел у 
звышнатуральнай рэча снасц здапамогай суз рання або, роўна, 

сродкам дзеяння. 

Таму, зыходзячы з гэтай канцэпцы , мы пав нны па- ншамуацан ць характар 
заняпаду заходняй цыв л зацы .Трады-цыя дзеянняў у характары арыйска-заходн х 
рас. Гэтая традыцыя 
аднак зазнала прагрэс ўнаеадх ленне. Сучасны Захад 
так мчынам, спазнаў шанаваў тольк секулярызаванага матэрыял заванага 
форма дзеяння, пазбаўленая якога-небудзь пункта судакранання з трансцэндэнцыяй - а 
дэсакрал заваная дзейнасць, якая з неабходнасцю фатальна вырадз ласяўл хаманку 

ман цю  сталадзеяннем дзеля дзеяння, проста вырабляючы простыя механ чныя 
эфекты, абумоўленыя часам. У сучасным свеце 
аскетычныя аўтэнтычна суз ральныя каштоўнасц не могуць быць уцягнутыя ў 
перап сказтак мдэгенератыўным дзеяннем таксама, але тольк заблытаная 
культура нежывая звычайная вера. Гэта кропка 
спасылка для нашага анал зус туацы 

Кал лозунгам любога цяперашняга руху абнаўлення з'яўляецца «вяртанне». 
да вытокаў' тагачаснае аднаўленне ўсведамлення старажытнаарыйскай канцэпцы 
дзеяння пав ннаразглядацца як стотная задача. Гэтая канцэпцыя 
пав нендзейн чаць з трансфармуючай эфектыўнасцю, выкл каючы жыццёвыя с лы 
новы чалавек, як ведае сваю расу. Сёння мы сам прапануем паспрабаваць 
агульны агляд спекулятыўнага сусвету старажытных арыяў у 
каб даць новыя доказы некаторых фундаментальных элементаў нашага 
агульная традыцыя, з асабл вым дачыненнем да значэння бою, 
вайны перамог 


жж к 


Для старажытных арыйцаў вайна мела агульны сэнс вечнай 
барацьба пам жметаф з чным с лам .Заднаго боку было 
Ал мп йск прынцып святла, уран чная сонечная рэальнасць; з другога 
рука, грубы гвалт, тытан чна-тэлурычны, варварск элемент у клас - 


Праца Дантэ па пал тычнай ф ласоф , Манарх я (Кембрыдж: Сатргіаде Опіуег5ігу 
Рге55, 1996). 
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кальнага сэнсу, жаноча-дэман чнай субстанцы . Матыў гэтай метаф з чнай 
барацьбы пастаянна ўсплывае праз незл чоныя формы м фаў ва ўс х 

традыцы арыйскага паходжання. Любая бойка ў матэрыяльным сэнсе перажывалася 
з большайц меншай свядомасцю якэп зоду гэтай антытэзе. 

Але арыйская расал чыла сябеарм яйал мп йца 

прынцып: адпаведна, неабходна аднав ць гэтую канцэпцыю сярод 

арыян, як апраўданне або найвышэйшае прысвячэнне любога 

гегеман стычнае мкненне, алетаксама самой дэ мперы , чый 
антысекулярны характар у асноўным вельм в давочны. 

Для традыцыйна заснаванага светапогляду ўсе ўяўныя рэальнасц ёсць 
с мвал чны.Так мчынам, гэта справядл ва ўдачыненн давайны, як гэта 
в дацьзсуб'ектыўнага ўнутранага пункту гледжання. Так м чынам, вайна Шлях Божы 
зл л сяўадз наецэлае. 

Значныя сведчанн ., знойдзеныя ў нардычна-нямецк х традыцыях адносна 
гэтага, добра вядомыя. Неабходна, аднак, адзначыць, 
што гэтыя традыцы ўтыхтэрм нах, уяк хяны дайшл данас, маюць 
становяцца фрагментаваным пераблытаным ., або ўяўляюць сабой матэрыял стычныя 
рэштк вышэйшых, спрадвечных арыйск х традыцый, часта спарахнелых да ўзроўню 
народных забабонаў. Гэта меркаванне нам не перашкаджае 
устанаўленне некаторых стотных матываў. 

Перш за ўсё, як вядома, Вальхала - гэта цэнтр нябеснай неўм ручасц ,, 
прызначаны ў асноўным для герояў, як язаг нул напол б твы. Гасподзь 
гэтага месца, Одз н-Вотан, прадстаўлены нам у Упа!іпдазада як той, як паказаў 
героям шлях, як вядзе да месца багоў, 
дзекв тнее несмяротнае жыццё. Згодна з гэтай традыцыяй ахвяры не прыносяцца 
або культ больш шануецца вярхоўным богам, н хтоне вырабляе 
багацейшыя плады, чым тая ахвяра, якую прыносяць, змагаючыся 
поле бою. У дадатак да гэтага, за блытанай народнай рэпрэзентацыяй УУіІЧе5 НеегЗ 
хаваецца гэты сэнс: праз во наў, як я, падаючы, прыносяць ахвяру Одз ну, 
узмацняецца с ла, якая 
гэты бог патрэбны для канчатковай б твы супраць ВЕадпа-го ККг, гэта значыць, 
«зацямненне боскага», якое пагражала свету са старажытных часоў. Гэта выразна 

люструе арыйск матыў метаф з чнага 
барацьба. У Эдзе сказана, што «незалежна ад таго, накольк вял кая колькасць 
герояў, як ясабрал сяўВалгалле, хн кол небудзе занадта шмат 


З нямецкае: «дз к гаспадар». Гэта паняцце, якое прысутн чаеў мног х старажытных 
культурах, у як х можна ўбачыць групу паляўн чых на конях, як я пераследуюць сваю 
здабычу па небе. У некаторых верс ях паляўн чыял чаццадушам мёртвых во наў, як х 
вядуць баг 
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прыходз ць Воўк». «Воўк» тут з'яўляецца с мвалам цёмных дз к хс л 
якую свет асаў здолеў скаваць» падпарадкаваць сабе. 

Арыйска- ранская канцэпцыя М тры, «бяссоннага во на», 
як начале фравашы сваёй вернай платы змагаецца супраць 
вораг арыйскага бога святла цалкам аналаг чны. Хутка будзем 
справа з фравашы хперап сказвальк рыям 
нардычная традыцыя. А пакуль хочацца растлумачыць агульнае 
значэнне «свяшчэннай вайны» з дапамогай ншых, сугучных сведчанняў. 

Не варта здз ўляцца, кал мы спасылаемся ў першую чаргу на мусульманскую 
традыцыю. Тут перадатчыкам выступае мусульманская традыцыя 
Арыйска- ранская традыцыя. Ідэя «свяшчэннай вайны» - прынамс ., што тычыцца 
элементаў, як я мы разглядаем - дасягнула араб. 
плямёны праз свет перс дскай спекуляцы .Так мчынам, гэта было позняе адраджэнне 
спрадвечнай арыйскай спадчыны, з гэтага пункту гледжання мы 
можа, вядома, прыняць яго. 

Сказаўшы гэта, у традыцы , праякую дзе гаворка, дзве «свяшчэнныя вайны». 
адрозн ваюць: «вял кую свяшчэнную вайну» «меншую свяшчэнную вайну». 
Адрозненне заснавана на выказванн Прарока, як , вярнуўшыся з 
ваеннай экспедыцы ., сказаў: «Я вяртаюся цяпер ад меншага да большага 
вайны'.4 

У гэтым плане большая святая вайна належыць духоўнаму ордэну. 

Меншая святая вайна, наадварот, -гэтаф з чная барацьба, матэрыяльная 

вайны, ваяваў у знешн. Большая свяшчэнная вайна - гэта барацьба 

чалавек супраць ворагаў, як хённос ць усабе. Дакладней, гэта 

барацьба звышнатуральнай стых , прыроджанай у чалавеку, супраць усяго 

як з'яўляецца нстынктыўным, страсным, хаатычным р падпарадкаваным с лам 
прыроды. Гэта таксама дэя, якая выяўляецца ў тэксце старажытнага арыйца 
мудрасць во на, Бхагавад-Г та:«Так м чынам, ведаючы сябе трансцэндэнтным для 
матэрыяльных пачуццяў, розуму нтэлекту, о магутнарук  Арджуна, чалавек пав нен 
умацаваць розум наўмысным духоўным розумам так мчынам - духоўнай с лай - 
перамагчы гэтага ненасытнага ворага 

вядомы як пажадл васць" (3:43). 

Неабходнай умовай для ўнутранай працы вызвалення з'яўляецца тое, што гэта 
ворагзн шчаны раз назаўжды. У кантэксце гера чнай традыцы 
меншая святая вайна - гэта значыць знешн бой - служыць тольк Чымсьц 
з дапамогай як х дасягаецца большая святая вайна. Па гэтай прычыне 


«свяшчэнная вайна» «Шлях Божы» часта разглядаюцца як с нон мыў 


4 Усе спасылк: на сламск яп санн Бхагавад-Т туў гэтым эсэ дэнтычныя 
спасылкам на «Вял каявайна меншая вайна» «Метаф з кавайны». 


231 


Маспіпе Тгап5Іаіеа бу Соодіе 
МЕТАФІЗІКА ВАЙНЫ 


тэксты. Так м чынам, мы чытаем у Каране: «Няхай тыя, хто прадае жыццё 
ў гэтым свеце за наступны свет, змагаюцца на шляху Алаха». Кал хто 
змагаецца на шляху Алаха, незалежна ад таго, заб тыёнц перамог, Мы 
заплац мямувел зарную ўзнагароду» (4:74). І далей: «Што тычыцца тых, 
хто змагаецца на шляху Алаха, Ённедазвол ць хдзеяннямзб цца з 
шляху. Ён нак руе х палепшыць хстан, ўвядзе хусад,як Ён 
абвясц 3 ў м» (47:4-6). 

Гэтанамёкна ф з чную смерць на вайне, што цалкам адпавядае 
так званай тог5 ігіцтрпаііз - «пераможнай смерц » -клас чнай 
традыцы . Аднак тое ж вучэнне можна нтэрпрэтаваць ўс мвал чным 
сэнсе. Той, хто ў «меншай свяшчэннай вайне» змог жыць «вял кай 
свяшчэннай вайной», стварыў у сабе с лу, якая дазваляе яму пераадолець 
крыз ссмерц .Наватнезаб ваючыся ф з чна, праз аскетызм 
дзеянняў бою можна перажыць смерць, можна ўнутрана перамагчы 
ўсвядом ць «больш, чым жыццё». З эзатэрычнага пункту гледжання, па 
сутнасц ., «рай», «нябеснае царства» падобныя выразы з'яўляюцца 
н чым ншым,якс мвал чным рэпрэзентацыям - прыдуманым 
для людзей - трансцэндэнтных станаў свядомасц на больш высок м 
узроўн ,чымжыццё смерць. 

Гэтыя меркаванн пав нныдазвол ць нам распазнаць той самы 
змест значэнн падверхняй вопраткай хрысц янства, якую паўночна- 
заходняя гера чная традыцыя была вымушана нас ць падчас крыжовых 
паходаў, каб мець магчымасць праяв ць сябе ў знешн м свеце. У 

дэалог крыжовага паходу вызваленне Храма заваёва «Святой 
Зямл »мел пункты судакранання - нашмат больш, чым звычайна 
сх льныя меркаваць - з нардычна-арыйскай традыцыяй, якая 
спасылаецца на м стычны Асгард, аддаленая кра наасаў герояў, дзе 
не пануе смерць, а жыхары атрымл ваюць асалоду ад несмяротнага 
жыцця звышнатуральнага спакою. Свяшчэнная вайна ўяўлялася цалкам 
духоўнай вайной, настольк , што прапаведн к яел таральна можна 
было параўнаць з «купаннем, якое амаль падобнае на агонь чысцец, але перад смерцю». 

Святы Бернард заяв ўтампл ерам: «Гэта слава для вас-- н кол 
непак дацьб твы [кал ]не пакрытыя лаўрам ». Але яшчэ большая 
слава заслужыць на пол б твы несмяротны вянец...» 

«Абсалютная слава» -прып сваецца Госпаду, як ў небе, у ехсеі5і5 
Юео5 - таксама прызначаны для крыжакоў. На гэтым фоне Ерусал м, 
жаданая мэта «малой свяшчэннай вайны», можа 


5 Лац нская мова: «Бог у вышынях». 
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можна разглядаць у двайным аспекце зямнога горада нябеснага горада 
Крыжовы паход апынуўся прэлюдыяй да сапраўднага дасягнення неўм ручасц 
Вагальныя ваенныя перыпеты крыжовых паходаў справакавал няўпэўненасць, 
першапачатковае замяшанне  наватх станне веры. Але пазней Хх 
адз нымвын кам было ачышчэнне дэ свяшчэннай вайны адус х рэшткаў 
матэрыяльнасц . Няшчасны вын к крыжовага паходу стал параўноўваць з цнотай, 
пераследаванай няшчасцем, цнотай, каштоўнасць якой можна ацан ць 
узнагароджаны тольк ўсвятле надземнага жыцця. За перамогай або 
перамагчы каштоўнаснае меркаванне, засяроджанае на духоўным вымярэнн дзеяння. 
Так мчынам, свяшчэнная вайна была вартая сама па сабе 
яе бачных вын каў, як сродак для дасягнення звышасобаснай рэал зацы 
праз актыўную ахвяру чалавечага элемента. 
Тое ж вучэнне з'яўляецца, узнятае ў метаф з чны план выказвання, у 
знакам тым нду сцк мтэксце - Бхагавад-Г це. Гуман тарнае спачуванне 
эмоцы ,як ястрымл ваюць ваяра Арджуну ад барацьбы з ворагам, характарызуюцца 
богам 
як «прымешк ..зус м не пасуюць чалавеку, як ведае цану жыцця». 
Яны вядуць не на вышэйшыя планеты, а да ганьбы» (2:2). 
Замест гэтага бог абяцае наступнае: «[Е]або вы будзеце заб тыя 
наполе бою дасягнуць райск х планет, або вы пераможаце 
цешыцца зямным царствам. Таму ўставайце з рашучасцю 
змагацца» (2:37). 
Унутраная сх льнасць ператварыць меншую свяшчэнную вайну ў 
вял кая свяшчэнная вайна выразна ап сваецца наступным словам :«Так мчынам 
ведаючы сябе трансцэндэнтальным да матэрыяльных пачуццяў, розуму 
нтэлект, о магутнарук  Арджуна, чалавек пав нен умацаваць розум разняволеным 
духоўным розумам так мчынам - духоўнай с лай - перамагчы 
гэты ненасытны вораг, вядомы як пажадл васць» (3:43). 
Гэтак жа выразныя выразы сцвярджаюць чысц ню гэтага дзеяння: яно пав нна быць 
хацела для сябе, па-за кожнай матэрыяльнай мэтай, па-за кожным запалам 
кожны чалавечы мпульс: «Змагайся дзеля барацьбы, без яе». 
ул чваючы шчасце або пакуты, страты або выгады, перамог або паразы - 
робячы так, тын кол не набярэш на сябе граху» (2:38). 
У якасц далейшай метаф з чнай асновы бог дае свайму слухачу розн цу 
пам жабсалютным духам, як невын шчальны, 
цялесныя Чалавечыя элементы, як я валодаюць тольк люзорным снаваннем. 
З аднаго боку, Арджуна ўсведамляе метаф з чную нерэальнасць таго, што можна 
страц цьабо прымус ць ншыхстрац ЦЬ, г.зн. 
жыццё смяротнае цела. З ншага боку, Арджуна вядзе да вопыту 


праяўленне боскага якс лы, якая ахопл вае таго, хто 
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перажывае гэта ў неадольную абсалютнасць. У параўнанн з гэтым 
с лалюбая абумоўленая форма снавання ўяўляецца простым адмаўленнем. 
Кал гэта адмаўленне само бесперапынна актыўна адмаўляецца, г.зн. 
кал кожная абмежаваная форма снавання перагружана або зн шчана 
бой, гэтаяс ластанов ццажахл вав давочнай. Менав та ў гэтых умовах 
энерг я, прыдатная для правакацы гера чнай трансфармацы ндыв да, 
можа быць прав льна вызначана. У той ступен ., уякой ён здольны дзейн чаць у 
чысц ню абсалютнасць, як я мы паказал , парушае во н 
ланцуг чалавечага, выкл кае боскае як метаф з чнуюс луразбурэння 
канчатковага эфектыўна прыцягвае гэтую с лу ў сябе, 
знаходзячы ў м сваё асвятленне вызваленне. Выкл кальны лозунг 

ншага тэксту, як належыць да той жа традыцы ., тут дарэчы: 
«Жыццё - як лук; розум - як страла; м шэнь праб ць-ст 
найвышэйшы дух; каб злучыць розум з духам, кал выпушчаная страла трапляе ў мэту». 

Вельм важна, што Бхагавад-Г та прадстаўляе гэтыя вучэнн ,як я 

тлумачаць, як вышэйшая форма метаф з чнай рэал зацы 
змагання гера зму трэба разумець як спасылка на спрадвечную арыйскую 
спадчыну салярнай прыроды. Гэтыя вучэнн сапраўды был дадзены 
ад «Сонца» першапачатковаму заканадаўцу арыяў Ману, а пасля падтрымл валася 
свяшчэннай дынастыяй цароў. На працягу стагоддзяў яны был згублены таму 
был зноў адкрыты 
багаслоўя не святару, а прадстаўн куваяўн чай шляхты, 
Арджуна. 


Ж к ж 


Тое, што мы абмяркоўвал да гэтага часу, дазваляе нам таксама зразумець 


нтымны змест ншай групы клас чных нардычных традыцый. мы 
трэба пачаць з простага наз рання: у гэтых традыцыях пэўныя спецыф чныя 
с мвал чныявобразы з'яўляюцца выключна часта: вобраз душы як дэмана, 
двайн ка,ген я дат.п.тыядыян с Йск ябсутнасц 
баг нясмерц ; ,нарэшце, баг няперамог , якая часта 
выступае таксама як баг ня б твы. 
Каб зразумець х, мыпав нны спачатку высветл ць значэнне вобраза 
душы як дэмана, ген яабо двайн ка. Чалавек клас чнай антычнасц 
с мвал заваў у дэмане або двайн куглыб ннуюс лу, якой з'яўляецца жыццё 
жыцця, так бы мов ць, пакольк яно пануенадус мцялесным ан м чным 


бДыян сбыў грэчаск м богам экстазу ап'янення. 
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падзе ,як хзвычайная свядомасць не дасягае, але як Я, аднак, з'яўляюцца 
вызначальным для ўмоўнага снавання лёсу 

ндыв дуальны.Л чылася, што снуецесная сувязь пам ж гэтай сутнасцю 
м стычным с лам расы крыв . Здаецца, дэман увайшоў 
умног хаспектах быць падобным налары, м стычныя сутнасц запасу 
або нашчадства, пра што, напрыклад, Макроб й? сцвярджае: «Баг 
гэта тыя, хто падтрымл вае насу жыцц: - яны кормяць наша цела нак роўваюць нашу душу». Гэта 
можна сказаць, што снуе сувязь пам ждэманам звычайным 
свядомасць, аналаг чная таму, што снуепам жпрынцыпам ндыв дуал зацы 

прынцыпам ндыв дуал зацы . Былы - гэта, паводле 
вучэнне старажытных, звыш ндыв дуальнаяс ла, вышэйшая, так м чынам, за 
нараджэнне смерць. Апошняя, гзн. ндыв дуал заваная свядомасць, абумоўленая 
целам знешн мсветам, як прав ла, наканавана на распад або на эфемернае 
невыразнае выжыванне. У нардычнай традыцы вобраз Вальк ры мае больш- 
менш тое ж значэнне, што 
дэмана ў клас чнай антычнасц .У мног хтэкстах вобраз в 
Вальк рыязл ваеццаз фюльг яй, гэта значыць духоўнай сутнасцю, якая дзейн чае 
у чалавеку, уладзе якога падпарадкаваны лёс чалавека. І як кынфылгя 
Вальк рыя-як лары старажытнага Рыма - м стычная с ла 
кроў. Тое ж самае аднос цца да фравашы арыйска- ранск х 
традыцы . Фравашы, як тлумачыць вядомы ўсходазнавец, «гэта нтымнае 
с лалюбога чалавека, гэта тое, што падтрымл вае яго ў жыцц сочыць за гэтым 
ён нараджаецца снуе». 

У той жа час фравашы, як: рымск ялары, звязаны з в 
першародныя с лы запасу, ,як Вальк ры ,жахл выябаг н вайны, раздатчык 
ўдачы перамог 
Гэта першае злучэнне, якое мы хочам вывучыць. Гэты таямн Чы 

с ла, якая з'яўляецца глыб ннай душой расы трансцэндэнтным фактарам ст 
працы ў асобе, што яна можа мець агульнага з баг няй з 
вайны? Каб прав льна зразумець гэты момант, неабходна запомн ць 
што ў старажытных  ндаеўрапейцаў было, так бы мов ць, арыстакратычнае 
дыферэнцыраванае ўяўленне аб бессмяротнасц . Не ўсе пазбегнуць роспуску 
«Я» ў той лемурск астатак, старажытным с мвал чным адлюстраваннем якога 


был А д Н фльхейм8. Бессмяротнасць - прыв лей нямног х, 


7Амброз йФеадос й Макроб й (395-423), рымск ф лосаф-неаплатан к. 
Яго асноўная праца - Сатурнал (Нью-Ёрк: СоІцтвбіа Опіхег5і(у Ргезз, 1969). 


8 У скандынаўскай м фалог Н Фльхейм быў месцам Хель, куды адпраўлял душы 
тых, хто заг нуў негеройскай смерцю. 
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, паводле арыйскай канцэпцы , асабл ва прыв лей гэ-рояў. Працягваць жыць - 
не як цень, а як паўбог - захоўваецца 
да тых, як яасабл вым духоўным дзеяннем узнял сяз адной прыроды ў другую. 
Тут мы, на жаль, не можам даказаць іп ехіеп5о 
наступнае сцвярджэнне: з аператыўнага пункту гледжання гэта духоўнае дзеянне 
складалася з трансфармацы ндыв дуальнага "Я"з формы 
звычайнай чалавечай свядомасц ., якая застаецца абмежаванай 

ндыв дуал заваны, у глыбокую, звыш ндыв дуальную ндыв дуальную с Лу, 
якая снуе па-за нараджэннем смерцю, с ла, якой мы казал 
паняцце «дэман» адпавядае.9 

Дэман, аднак, знаходз цца па-за межам ўс х абмежаваных формаў, у як х 

ён выяўляецца чалавекам, гэтанетольк таму, што ён прадстаўляе першабытнае 
магутнасц ўсяго запасу, але Уўдачыненн да нтэнс ўнасц .Так мчынам, 
рэзк пераход ад звычайнай свядомасц да ўлады 
с мвал заваны дэманам, выкл кае разбуральны крыз с, свайго роду разрыў, 
увын кунапружання занадта моцнага для ланцуга чалавека патэнцыялу. 
Дапусц м,так мчынам, выпадак, у як м, у цалкам выключным 
ва ўмовах, дэман можа сам, так бы мов ць, вырвацца ў чалавека, 
прымушаючы яго адчуць яе зн шчальную трансцэндэнтнасць: у гэтым выпадку 
ўзн кненейкае жывое актыўнае перажыванне смерц . Другая сувязь, гэта 
значыць прычына таго, штоўм ф чных уяўленнях старажытнасц вобраз 
двайн каабо дэмана змогзл ццаз 
таму станов цца зразумелым боскасць смерц .У нардычнай традыцы во н 


бачыць сваю Вальк рыю, кал ёнпам раеабо перажывае смяротную небяспеку. 


Пойдзем далей. У рэл г йнымаскетыцы змярцвенне, адмова ад «Я» 

мкненне аддаць сябе Богу з'яўляюцца пераважным сродкам, з дапамогай якога 
чалавек спрабуе выкл каць вышэйзгаданы крыз с. 

эфектыўна яго пераадольваць. Так я выразы, як«м стычная смерць» або «змрочная». 
ноч душы'10 нш., як я паказваюць на гэты стан, добра вядомыя. 
У адрозненне ад гэтага, у кантэксце гера: чнай традыцы актыўны мпульс, 
дыян с йскае разняволенне элемента дзеяння, з'яўляецца пераважным сродкам 
дасягнення той жа мэты. На самай н зкай ступен адпаведнай фенаменалог 
мы наз раем, напрыклад, танец, як выкарыстоўваецца як 


святая тэхн ка, кабвыкл каць выкарыстоўваць праз экстаз душы, 


9 Для больш дакладнага разумення агульнай канцэпцы жыцця, на якой грунтуюцца згаданыя 
тут вучэнн , мы адсылаем чытача да нашага Бунту. (Заўвага дададзена Эволай). 


10 Гэта назва твора св. Яна ад Крыжа. 
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с лы,Як яжывуць уяго глыб н .Іншае жыццё ўзн кае ў жыцц 

ндыв да, кал яго вызваляе дыян с йск рытм, амаль як з'яўленне 
яго ўласнага бяздоннага кораня. Уайлдс Х р, Фуры 11, Эрын НШЫЯ 
падобныя духоўныя прыроды з'яўляюцца с мвал чным рэпрэзентацыям 
гэтай с лы.Так мчынам, яны адпавядаюць праяве дэмана ў яго жахл вай 

актыўнай трансцэндэнтнасц . Сакральныя гульн рэпрэзентуюць 
больш высок ўзровень гэтага працэсу. Яшчэ больш высок ўзровень - 
гэта вайна. Так м чынам мы зноў вяртаемся да старажытнай арыйскай 
канцэпцы  бойк во нскага аскетызму. 

Была прызнана магчымасць такога звышнармальнага вопыту 

знаходз ццанап ку небяспек гера чнага бою. Лац нскае слова 
Ічаеге (гуляць, змагацца) ужо, в даць, утрымл вае дэю рашэння 
(Брукман).12 Гэта адна са шматл к хспасылак на ўласц васць, 
прыроджаную змаганню, вызваляць чалавека ад ндыв дуальных 
абмежаванняў даводз цьдаз'яўлення. свабодныя с лы, як яхаваюцца ў глыб н 
Трэцяя аналог я бярэ сваё паходжанне аснову адсюль: дэман, лары, 

ндыв дуальнае «Я»  г.д., тоесныя нетольк Фурыям, Эрын ям 

ншым разняволеным дыян с Йск мпрыродам, як ясам маюць 
мноства рысаў. агульнае з баг няй смерц ; яны адпавядаюць таксама 
няв нн цам,як як руюць нападн камуба , Вальк рыям Фравашы. 
Фравашы, напрыклад, згадваюцца ў тэкстах як «жахл выя, усемагутныя», 
«тыя, што штурмуюць даюць перамогу таму, хто хвыкл кае» -ц, 
лепш кажучы, таму, хто выкл кае хунутры сябе. 


Адсюль да нашай канчатковай аналог невял к крок.ТыЯ ж 
ваяўн чыя сутнасц ., нарэшце, прымаюць у арыйск х традыцыях рысы 
баг ньперамог , метамарфоза, якая адзначае менав ташчасл вае 
выкананне ўнутраных перажыванняў, праяк я дзе гаворка. Гэтак жа, як 
дэман або двайн к, яны азначаюць глыбокую звыш ндыв дуальную 
с лу, якая застаецца ў схаваным стане падчас звычайнай свядомасц ; 
гэтак жа, як Фуры Эрын адлюстроўваюць асабл вую праяву 
дэман чных вывяржэнняў выбл скаў- баг н смерц ,Вальк ры, 
фравашы - г.д.адносяцца да тых жа с туацый, накольк гэта магчыма 
дзякуючы гера чнай барацьбе - так баг: ня перамог з'яўляецца выразам трыумфу 


11 3Фуры ўрымскай м фалог был жаночым бажаствам ,як япомсц л жывым за 
памерлых, як мпрычын л сякрыўда. Іх назва ў грэчаскай м фалог была Егуппуе5. 


12 Хайнц Брукман, нямецк знаўца лац нскай мовы. 
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«я» над гэтай уладай. Ён адзначае паспяховы мпульсда стану, як знаходз цца 
па-за межам небяспек , прыроджанай экстазу субасабовым формам 
разбурэння, небяспек ., якая заўсёды чакае ў засадзе за шалёным момантам 
дыян с йскагадзеяння самога гера чнага дзеяння. 

Што знаходз ць выраз у гэтай рэпрэзентацы м ф чнай свядомасц 

так мчынам, з'яўляецца мпульсам да духоўнага, сапраўды надасабовага стану, 
што роб ць свабодным, несмяротным, унутрана незн шчальным - як ,, якёсць 
сказаў: «роб ць з двух адно» (два элементы чалавечай сутнасц ). 

Пяройдзем цяпер да агульнага сэнсу гэтых старажытных гера чных 
традыцый, гэта значыць да м стычнай канцэпцы перамог . Фундаментальны 

дэя заключалася ў тым, што снуе эфектыўная адпаведнасць пам ж 
ф з чным метаф з чным, пам жбачным нябачным; адпаведнасць, 
пры якой дзе духу выяўлял сянадындыв дуальныя рысы»  выяўлял ся 
праз рэальныя дзеянн факты. 
З гэтай перадумовы духоўнае ўсведамленне было прадвызначана як 
таемны дух пэўных ваяўн чых прадпрыемстваў, з'як х канкрэтная перамога 
была б карона. Адпаведна, матэрыяльнае, ваеннае вымярэнне ст 
перамога разглядалася як карэлят духоўнага факту, як прынёс 
перамога ў адпаведнасц знеабходным аднос нам пам жунутраным 
знешн мсветам . Перамога, так м чынам, уяўляецца як 
знешн бачны знак пасвячэння м стычнага адраджэння 
дасягнуты ў той жа кропцы. Фуры смерць, каго во н 
сутыкнуўся матэрыяльна на пол б твы, аспрэчваўся духоўнаў м 
у выглядзе пагрозл вага парыву першасных с л'яго быцця. Кал ён трыумфуе 
над м , перамога за м. 

Так мчынам станов цца зразумелым, чаму ў традыцыйным свеце 
перамога мела сакральнае значэнне. Так м чынам, атаман, як атрымаў 
прызнанне напол б твы, забяспечваў жывы вопыт прысутнасц м стычнайс лы 
што перамян лаяго. Глыбок сэнстагасветнага персанажа, як выбухае ў 
славе «боскасц » пераможцы - факт 
што ў Старажытным Рыме святкаванне трыумфу набыло асабл васц 
нашмат больш святым, чым ваеннае - таму станов цца зразумелым. 
Перыядычны с мвал зм устаражытных арыйск х традыцыях перамог, Валь- 

К рый аналаг чныхсутнасцей, як я вядуць душу ваяра да 

«неба», адкрываецца нам цяпер зус му ншым святле, Як 

м фпрагероя-пераможцу, напрыклад дарыянскага Геракла, як атрымл вае 
карона, якая роб ць яго доляй уал мп Йскайнеўм ручасц ад МіКе, 

«баг няперамог ».У якой ступен перспектыва як 

хоча бачыць тольк «паэз ю», рыторыку байк ваўс м гэтым скажона 


павярхоўнае цяпер станов цца зразумелым. 
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М стычнаятэалог явучыць, што беатыф куе духоўнае бачанне 
дасягнуты ў славе, ахрысц янская канаграф ястав ць арэол славы 
вакол галоваў святых  пакутн каў. Усё гэта сведчыць пра спадчыну, 
няхай бляклай, але нашай больш узвышанай гера чнай традыцы . Арыйска- ран 
традыцыя ўжо ведала, уласна, славу - хварэна - разумел як нябесную 
агонь, слава, якая сыходз ць на каралёў правадыроў, роб ць хнесмяротным 
ў перамозе сведчыць за х.І, уклас чнай Антычнасц/ ,, 
прамян стаяцарская карона с мвал завала славу менав тасонечную нябесную 
агонь. У арыйск м сьвеце сьвятло, сонечны бляск, слава, перамога, боскае царства 
- тэта вобразы паняцьц ,як япаўстаюць у найшчыльнейшым спалучэньн з“, 
не ў сэнсе абстракцый вынаходстваў чалавека, а менав таз 
значэнне схаваных патэнцый абсалютна рэальных актуал заваных здольнасцей. 
Утак мкантэксцем стычная дактрына барацьбы перамог ўяўляе для нас 
яскравую вяршыню нашай агульнай традыцы дзеяння. 


Сёння гэтая традыцыя размаўляе з нам ў спосабе, як ўсё яшчэ можна 
зразумець - пры ўмове, вядома, што мы адмов мся адяе вонкавага ўмоўнага 
мадальнасц праяўлення. Кал мы хочам выйсц за межы зняс ленай, зняс ленай 
духоўнасц, , пабудаванай на спекулятыўных абстракцыях п етызме, ўтойжа 
часвыйсц за межы матэрыял стычнага выраджэння 
дзеянняў, як ялепшыя кропк адл куможназнайсц сёння, чым 
згаданыя дэалы старажытнаарыйскага чалавека? 

Але ёсць яшчэ што. На Захадзе ёсць духоўная матэрыяльная напружанасць 
заблытал сядатакой ступен ўапошн ягады, што яны могуць тольк 
вырашацца шляхам бою. З цяперашняй вайной дзе век насустрач 
ягоканец с лынаб раюць моц, надяк м больш немагчыма панаваць 
абстрактным дэям ,ун версал сцк м прынцыпам абом фам ,успрыманым як простыя 

рацыянальнасц , як ясам пасабе не з'яўляюцца падставай для а 
новаяцыв л зацыя. Куды больш глыбокая стотная форма дзеяння 
цяпер неабходна, каб, зару нам падрывал асуджал 
у свеце надыходз ць новы век для Еўропы. 

У гэтай перспектыве многае будзе залежаць ад таго, як м чынам сучасны 
чалавек здольны надаць форму жывому досведу бою: 
гэта значыць адтаго, ц здольны ён прыняць гера зм ахвярнасць 
яккатарс с яксродак вызвалення ўнутранага абуджэння. гэта 
праца нашых байцоў - унутраная, нябачная, далёкая ад жэстаў краснамоўства - 


будзе мець вырашальны характар не тольк для заключэння, 
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пераможных канчатковых падзей гэтага бурнага перыяду, але таксама 


для канф гурацы атрыбуцы сэнсу Ордэна, як паўстане пасля 
перамог . Бой неабходны, каб абудз ць загартаваць тую с лу, якая, 
акрамя нац скаў, крыв небяспек ., будзе спрыяць новаму стварэнню 


з новым бляскам магутным м рам. 

Па гэтай прычыне менав танапол б твы сёння трэба нанава 
вучыцца чыстаму дзейству: дзейству не тольк ўсэнсе мужнага 
аскетызму, але таксама ў сэнсе ачышчэння р шляху да вышэйшых 
формаў жыцця, формаў, сапраўдных сам пасабе для сябе - гэта 
азначае менав та вяртанне да старажытнай арыё-заходняй традыцы 
З далёк х часоў да нас дагэтуль данос цца гэты рэзультатыўны лозунг: 
«Жыццё - як лук; розум - як страла; м. шэнь праб ць - вышэйшы дух; 
каб злучыць розум з духам, кал выпушчаная страла трапляе ў мэту». 

Той, хто сёння яшчэ зведаў бой, у сэнсе гэтага прызнання гэтай 
прафес , той застанецца на месцы, а ншыя паваляцца- яго будзе 
непераможная с ла. Гэты новы чалавек пераадолее ў сабе любую драму, 
любы змрок, любы хаос, утвараючы з надыходам новых часоў прынцып 
новага разв цця. Згодна са старажытнай арыйскай традыцыяй гэтк 
гера зм лепшых людзей можа набываць сапраўдную экаляцыйную 
функцыю, гэта значыць аднаўляць страчаны стагодзьдзям кантакт 
пам жсьветам звышсьветам. Тады сэнс бою будзе не ў жудаснай 
бойн не ў спустошаным лёсе, абумоўленым адной тольк воляй да 
ўлады, а ў праверцы добрага розуму боскага пакл кання роду. Тады 
сэнсм ру будзе абноўлены не патапленнем у бясколернай буржуазнай 
штодзённасц ., не адсутнасцю духоўнага напружання, якое сустракаецца 
ў ба , апаўнатой самога напружання. 

«Кроў герояў бл жэй да Госпада, чым чарн лавучоных мал твы 
набожных». Традыцыйная 

канцэпцыя таксама заснавана на здагадцы, што м стычныя 
першародныя с лы расы ўдзельн чаюць у «свяшчэннай вайне» нашмат 
больш, чым асобныя асобы. Гэтыя першапачатковыя с лы ствараюць 
сусветныя мперы прыносяць людзям «пераможны м р». 
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Новая Еўропа 


Першапачаткова апубл каваны ў сакав ку 1941 года як 
'50І зідпігісабо деІ!'еіетепію адиеггіего 
рег Іа пиоуа Ецгора"' у Га Уіёа Іа!іапа. 


Адно з галоўных супрацьстаянняў, да як х прывяла Першая сусветная вайна 
святло датычыцца ўзаемааднос нпам ждзяржавай вайсковым эле-ментам. 
Узн клахарактэрная антытэза, якая ў рэча снасц 
адлюстроўвал нестольк дзве розныя групы людзей, кольк дзве розныя 
эпох ,дваментал тэты дзверозныя канцэпцы «цыв л зацы ». 

З аднаго боку, можна было знайсц дэю, што вайскоўцы ., убольш агульным 
плане, во нск элемент проста падпарадкаваны нструментальны 
стан. Нармальныя прав льныяк раўн к дзяржавы, паводле гэтага погляду, 
гэта тое, што можна назваць «грамадзянск м» або «буржуазным» элементам. Гэты 
«буржуазны» элемент займаецца прафес йнай пал тыкай ., кажучы вядомым 
выразам, кал пал тыкутрэба працягваць ншым сродкам /1 
задзейн чаны ваенныя с лы. У гэтых умовах ваен 
не чакаецца, што элемент будзе аказваць нейк асабл вы ўплыў на пал тыку 
ц нажыццёў грамадстве ў цэлым. Безумоўна, прызнаецца, што 
ваенны элемент мае сваю этыку  каштоўнасц . Аднак гэты пункт гледжання 
л чыцьнепажаданым нават абсурдным прымяненне гэтай этык каштоўнасцяў 
да ўсяго нармальнага жыцьця нацы . Выгляд, пра як дзе гаворка, на самай справе 


Т “Так мчынам, мы бачым, што вайна - гэта не проста пал тычны акт, але таксама 
рэальны пал тычны нструмент, працяг пал тычнай камерцы ,, ажыццяўленне 
яе ншым сродкам ". Вядомая цытата з Клаўса фон Клаўзэв ца (1780-1831), 
прускага ваеннага тэарэтыка. Цытату можна знайсц ўягокн зе Оп Маг (Гопдоп: 
КоцЙедае, 2004), р. 42. 
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цесна звязана з дэмакратычным, асветленым? л беральным перакананнем, што 
сапраўдная цыв л зацыяне маен чога агульнага з той сумнай неабходнасцю, якой 
з'яўляецца вайна, але што яе асновай, а не ваяўн чым цнотам ,, з'яўляецца 

«разв ццёмастацтваў навук» фарм раванне грамадскага жыцця ў адпаведнасц 
з «несмяротным прынцыпам ». Вось чаму ўтак м грамадстве трэба казаць пра 
«салдацк » элемент, а не пра элемент сапраўднага ваяра. 

Фактычна этымалаг чна слова «салдат» аднос цца да войскаў, як я ваююць за 
зарплату або плату за службу ў класе, як сам не вядзе вайны. 

Гэта больш-менш тое значэнне, якое, нягледзячы на абавязковы прызыў, мае ваенны 
элементул беральных дэмакратычна-буржуазных дзяржавах. Гэтыя дзяржавы 
выкарыстоўваюць яго для вырашэння сур'ёзных спрэчак нам жнародным узроўн 


больш-менш так м жа чынам, як ва ўнутраным парадку яны выкарыстоўваюць пал цыю. 


Супраць гэтага погляду снуе ншы, паводле якога вайсковы элемэнт пран звае 
пал тычны, атаксама этычны парадак. 
Ваенныя каштоўнасц тут з'яўляюцца каштоўнасцям сапраўднага ваяра займаюць 
асноватворнае месца ў агульным дэале этычнага фармавання жыцця; Ідэал дзейн чае 
таксама, так м чынам, за межам выключна ваеннай плоскасц перыядаў вайны. 
Увын куадбываецца пал тычнае абмежаванне грамадзянскай буржуаз наогул 
буржуазнага духу ваўс хгал нах грамадскага жыцця. Сапраўдная цыв л зацыя 
разглядаецца тут у мужных, актыўных гера чныхтэрм нах: менав тана гэтай 
аснове разумеюцца элементы, як я вызначаюць усю вел ч чалавека сапраўдныя 
правы народаў. 

Наўрадц варта казаць, што ў Сусветнай вайне 1914-1918 гадоў першая 

дэалог ябылаўласц ваясаюзн кам першзаўсё заходн м атлантычным 

дэмакратыям, у той час як апошняя была ў асноўным прадстаўлена Цэнтральным 
дзяржавам . Згодна з вядомым масонск мдэв зам, як мытут часта ўзгадвал ,, гэтая 
вайна вялася як свайго роду вял к крыжовы паход сусветнай дэмакраты З супраць 
«м л тарызму»  «прусацтва», як ядлягэтых« мперыял стычных» нацый 
прадстаўлял «абскурантысцк я» рэштк ўх«разв тай» Еўропе. 


У гэтым выразе, аднак, утрымл ваецца сц на, наякую мы звярнул ўвагу на 
пачатку, аменав та тое, што супрацьстаянне было не тольк пам ждзвюма групам 
народаў, але пам ждвумаэпохам , хаця, натуральна, у той час суб'ектыўна рэчы 
выглядал вельм розным .чынам. 


Тое, што на масонск м жаргоне азначала «анахран чныя рэштк ». 


2 Французская: «прасветлены». 
ЗКал Злучаныя Штаты ўступ л ўвайнуў 1917 годзе, прэз дэнт Вудра В льсан ахарактарызаваў 


яе як «крыжовы паход за дэмакратыю». 
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сапраўды захаванне каштоўнасцей, уласц вых усяму традыцыйнаму, ваяўн чаму, 
мужчынская арыйская Еўропа, у той час як каштоўнасц «разв тога свету» зраб л 
не азначаюць н чога, акрамя этычнага духоўнага заняпаду Захаду. 
Больш за тое, цяпер мы лепш ведаем, як м « мперыял стам » был 
крывадушныя экспаненты гэтага апошняга свету па-свойму своеасабл вым чынам: хн быў, 
дакладней, мперыял зм буржуаз купецтва, як 
хацел бесперашкодна карыстацца перавагам м ру,як пав нен быў быць 
усталяваны захаваны не стольк сва м ўласным ваенным с лам , кольк 
с лы, сабраныя зус хчастак свету аплачаныя для гэтай мэты. 
Зм рным дагаворам разв ццём пасляваеннага перыяду гэта 

станав лася ўсё больш в давочным. Функцыя вайсковага элемэнту зьменшылася 
да свайго кшталту м жнароднай пал цы 
-ц хутчэй, чым сапраўды «м жнародныя», пал цэйск яс лы,арган заваныя 
пэўнай групай нацый для ўвядзення супраць вол ншых для 

х уласны прыбытак, дадзеная рэальная с туацыя: так як гэта было, ёсць, што 
"абаронам ру" “правы нацый" сапраўды азначаюць. Заняпад 
ус хпачуццяў во нскага гонару гонару было пасля 
Пра гэта сведчыць той факт, што для дасягнення жаданых вын каў был 
распрацаваны разнастайныя нядобразычл ўцы, нават не звяртаючыся да гэтага. 
арм ядэградавала да статусу м жнароднай пал цы :с стэмы санкцый, 
эканам “чныя блакады, нацыянальныя байкоты нш. 

Запошн м м жнародным падзеям ,як япрывял 

да страты аўтарытэту Л г Нацыяў , нарэшце, да цяперашняй вайны, фактычнага 
перавароту каштоўнасьцяў ня тольк ўпал тычным пляне 
але наэтычны ўвогуле на жыццёвы погляд у цэлым, мае 
становяцца выразна бачным . Цяперашняя барацьба дзе не стольк супраць 
канкрэтнага народа, кольк супраць канкрэтнай дэ , якая больш-менш ёсць 
так ж,як падтрымл вал саюзн к ўпапярэдняй вайне. што 
вайна мела на мэце кансал даваць «дэмакратычны мперыял зм» супраць любога 
небяспечныя парушальн к спакою; новая вайна пав нна адзначыць канец 
гэты« мперыял зм» некальк м фаў, як яслужаць яму «ал б », да 
стварыць перадумовы для новай эпох , уякой этыка во напав нна 
служаць асновай цыв л зацы калектыву еўрапейск х народаў. У гэтым сэнсе 
цяперашнюю вайну можна назваць аднаўленчай. Гэта 
аднаўляе першапачатковыя дэалы погляды на жыццё 
права, як язаймаюць цэнтральнае месца ў першапачатковых традыцыях арыйск х народаў - 
перш за ўсё арыйска-рымск я  нардычна-арыйск я-настольк цэнтральныя, што, 
кал яны распадал сяабо был пак нуты, гэта непазбежна прывяло да падзення 
кожны з гэтых народаў ўлада перайшл ўрук н жэйшых элементаў, як расава, 


так духоўна. 
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Аднак пажадана, каб неўзн кала непаразуменняў 
значэнне, якое элемент ваяра будзе мець у новай Еўропе, 
акцэнтуючы ўвагу на слове «м л тарызм», падобна да тых, што ўжо наўмысна 
спрыял -з поўным веданнем фактаў - дэмакратычным прац ўн кам .Справа 
не ў тым, каб замкнуць Еўропу ў казармы, не ў тым, каб яе вызначыць 
дз кая воля да ўлады як Піта габіо4 або дасягненне незразумела траг чнага 

рацыянальнае ўяўленне пра жыццё. 

Так мчынам, у першую чаргу неабходна добра ўсвядом ць, што 
асабл ваво нск якаштоўнасц .,, у ваенным кантэксце, з'яўляюцца тольк 
рэпрэзентацыям рэальнасц ., якая сама па сабе можа мець больш высок ., а не проста этычны, 
аленават метаф з чны сэнс. Тут не будзем паўтараць тое, што маем 
ужо была магчымасць доўга абмяркоўваць у ншым месцы:5 мы будзем 
тольк ўспомн м, што старажытнае арыйскае чалавецтва звычайна ўяўляла жыццё як 
вечная б твапам жметаф з чным с лам , заднаго боку 
уран чныяс лысвятла парадку, з другога боку, цёмныя с лы 
хаос матэрыя. Гэтая б тва, для старажытных арыйцаў, вялася 
перамог яку знешн м,так ва ўнутраным свеце. І гэта быў знешн выгляд 
б тва, якая адлюстроўвала б тву, якую трэба весц ўсабе, якая л чылася сапраўды 
справядл вай вайной:б твасупрацьтыхс л народаў 
знешняга свету, як валодаўтак м жахарактарам, як с лы 
у нашай унутранай стоце, якая пав нна быць падпарадкавана панаваць да 
дасягнення рах ігіцтрпа!із6. 

З гэтагавын кае ўзаемасувязь сапраўднага ваяра 
або гера чны дух з пэўнай унутранай дысцыпл най пэўнай перавагай, 
ўзаемасувязь, якая ў той ц ншай форме заўсёды праяўляецца ваўс м нашым 
лепшыя традыцы .Тамутольк той, хто недальнабачны або прадузяты 
можа верыць, што непазбежным наступствам вылучэння ваеннага бачання свету 
сцвярджэння таго, што новая Еўропа будзе 


пав нныбыць сфарм раваны пад знакам духу ваяра пав нен быць хаос 


4Лац нская мова: «апошняя нстанцыя». 


5 Параўн. перш за ўсё наша праца Ееуо!с Адаіп5ё “пе Модегп Могіа, Ноеріі, МіІап 1934. (Заўвага 
дададзена Эволай.) 

б Нават у хрысц янскай дактрыне святога Аўгустына гэты погляд на справядл вую вайну в давочна 
захоўваецца: «Ргогісіепіе5 ацёет попацтаие реітесіі іга [ваяваць] роз5ипі, цё рБопи5 дцізаце ех еа 
рагіе ридпе? сопіга аІёегут, дца ебат сопіга зетес ірэут; её іп ипо дцірре Пот-іпе саго сопсцрізсіё 
адуег5ц5 зрігіит её зрігіш5 адуегэц5 сагпет! (Юе Сіу., ХУ, 5). ГАле з добрым , добрым людзьм ,Цц., 
прынамс , цалкам добрым людзьм ,, нельга ваяваць; хоць, дучытольк дадасканаласц ,, 

яны змагаюцца да такой ступен ., што кожны добры чалавек супрац ўляецца:- ншым у тых 
момантах, у як хёнсупрац ўляецца самому сабе. Іў кожным паасобку «плоць прагне супраць 

духу, а дух супраць плоц ». З «Града Божага святога Аўгустына хрысц янскай дактрыны» (бгапд 
Варід5: Еегатап, 1988).] (Заўвага дададзена Эволай.) 
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разняволеных с л нстынктаў. Ідэал сапраўднага ваяра не прадугледжвае 
тольк с ла ф з чная падрыхтоўка, але таксама спакойнае, кантраляванае 
свядомае фарм раванне ўнутранай стоты асобы. Любоў да дыстанцы парадку, 
уменне падпарадкаваць свой индыв дуал стычны страсны элемент прынцыпам, 
уменне став: ць дзеянне працу вышэй за 
простая ндыв дуальнасць, пачуццё годнасц ., пазбаўленае марнасц ., -гэтаасабл васц 
дух сапраўднага ваяра гэтак жа стотны, як тыя, што спасылаюцца на сапраўдны баявы 
бой: так што, з больш высокага пункту гледжання, сам бой можа быць вартым не стольк 
непасрэдных матэрыяльных вын каў, кольк доказаў 
гэтыя якасц ,як ямаюць само сабой зразумелае канструктыўнае значэнне кан 
складаюць элементы асабл вага «стылю» нетольк ўдадзенай вобласц 
нацыя, прысвечаная менав та вайскоўцам, але уўцэлым народзе 
наватза межам дадзенага народа. 

Гэты апошн пункт трэба асабл ва падкрэсл ць, менав таўдачыненн да 
наша барацьба за новую Еўропу новую еўрапейскую цыв л зацыю. Аднос ны 
як , згодна з вышэйзгаданым арыйск м традыцыйным поглядам, снуе пам ж 
унутранай барацьбой  «справядл вай вайной», акрамя таго, карысны для прадух лення 
двухсэнсоўнага рацыянал змутраг чнага рацыянальнага бачання 
свету, а таксама дазваляе выйсц за межы пэўнай зацвярдзеласц ., пазбаўлен 
святла, выяўленыя ў некаторых падпарадкаваных аспектах чыста ваеннага стылю. 
Згодна з найвышэйшым поглядам, як ўсплывае сёння ў в 
найбольш трывалыя магутныя с лы нашых народаў, во нская дысцыпл на 
барацьба звязаны з пэўным «пераўтварэннем» ўдзелам у дзейснай «духоўнасц ». Вось 
як дэя“м ру", 
як немаен чЧогаагульнага з матэрыял стычным, дэмакратычна-буржуазным 
акрэсл ваецца канцэпцыя:гэтам р,як нез'яўляецца спыненнем ст 
духоўнае напружанне пры працы ў ба ўво нск маскетызме, але 
хутчэй нейкае спакойнае магутнае выкананне гэтага. 

Па сутнасц ,менав татутнезводз мая антытэза пам ж 
з'яўляюцца дзве розныя канцэпцы «цыв л зацы ».Нямасапраўднага саюзн ка 
« мперыял стычнага матэрыял зму» «ваяўн чай жорсткасц », заднаго боку, 
з другога - «любоў да культуры» ц кавасць да «духоўных каштоўнасцей». Хутчэй, ёсць 
духоўныя каштоўнасц дадзенагатыпу ўласна арыйск я 
паходжання, як ясупрацьстаяць ншай, нтэлектуал стычнай, «гуман стычнай» 
буржуазнай канцэпцы гэтых. Бескарысна падманваць сябе, што ваюючая цыв л зацыя 
можа аднолькава став ццада г.зв. 
«свет навук мастацтваў», як той, як мяны карыстал сяўпапярэдн м 
эпохал берал зму буржуаз ХІХ ст. Яны могуць 


захоўваюць сваю ўласную значнасць, але ў падпарадкаваным парадку, таму што яны 
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прадстаўляюць не тое, што неабходна, а аксэсуар. Галоўнае ж заключаецца ў пэўным 
унутраным стыл , пэўным фарм раванн розуму 

характар, прастата, яснасць суровасць, непасрэдна перажытае 

сэнс снавання, без экспрэс ян змаў, без сентыментал змаў, задавальненне ад 


загадвання, падпарадкавання, дзеяння, перамог пераадолення сябе. 


Што свет « нтэлектуалаў» л чыць усё гэта «бездухоўным» 

амаль варварства - гэта натуральна, але гэта не мае значэння. Зус м ншая 
сур'ёзнасць глыб ня, з пункту гледжання якой «культура» 
буржуазнага свету ўяўляецца панаваннем чарвякоў, формаў без жыцця с лы, 
належыць да свету «ваяра». Тольк будзе 
у наступны перыяд, кал новага тыпу еўрапейцаў дастаткова 
сфарм равана, што можна чакаць новай «культуры», менш марнай, менш «гуман стычнай». 
каб адлюстраваць нешта ад новага стылю. 

Сёння вельм важна ўсведамляць гэтыя аспекты 

во нск дух, кабпры фарм раванн асноў будучага пагаднення 
агульная цыв л зацыя еўрапейск х народаў, абстрактная састарэлая 

дэ больш не ўключаюцца ў гульню. Тольк працуючы зэнерг яй, якая ў 
выпрабаванн агню бою вырашае свабоду, годнасць 

м с янародаў, што сапраўднае разуменне, супрацоўн цтва 
можна стварыць адз нствацыв л зацы .Іякгэтыхэнерг й мала 
раб цьз«культурай», як яе разумеюць «  нтэлектуалы» «гуман сты» 
якому нельга чакаць, што яны зноў прысвяцяць сябе, таму кожны 
абстрактнае паняцце права, усё безасабовае рэгуляванне аднос н 
пам жрозным групам людзей пам жрозным дзяржавам 
здаюцца Ммневыносным . Вось яшчэ адз н фундаментальны ўклад 
станов цца зразумелым, што дух ваяра можа прапанаваць форме сэнсу новага 
эўрапейскага парадку. Дух ваяра характарызуецца прамым, 
ясныя лаяльныя аднос ны, заснаваныя на вернасц гонару трывалай цяг 
да розных вартасцяў, як яён можа добра адрозн ць: ён супрацьста ць 
усё безасабовае дробязнае. У кожнай цыв л зацы заснаваны 
адво нскага духу ўвесь парадак залежыць ад гэтых элементаў, а не ад прававых 
параграфаў абстрактных «паз тыв сцк х» нормаў. І гэта таксама стых 
як ямогуць арган заваць с лы, абуджаныя вопытам баявых дзеянняў 
асвечаны перамогай, у новае адз нства. Таму, у пэўным сэнсе, 
тып арган зацы во наў, як быўуласц вы некаторым аспектам ст 
феадальная рымска-германская цыв л зацыя можа даць нам уяўленне аб тым, 
што, магчыма, будзе працаваць, у адаптаванай форме, для новай Еўропы, для якой сёння 
мы змагаемся. У аднос нах нетольк пам жмужчынам ., але 


Ад дзяржавы да дзяржавы адрасы да расы, неабходна ўмець зачаць 
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зноў аб той паслухмянасц .,, якая не прын жае, а ўзвышае, аб тым загадзе або 
к раўн цтве, якое абавязвае чалавека да пераваг дакладнай пераадказнасц 
Замест заканадаўства абстрактнага «м жнароднага права» 
як ўключае народы любога роду, арган чнае права Еўропы 
народы, заснаваныя на гэтых непасрэдных аднос нах, пав нны паўстаць. 

5ц0т сиідце. 7 Гэты арыйск рымск прынцып вызначае сц ну 

канцэпцыя справядл васц ўм жнародным плане, яку асаб стым ёсць 
цесна звязана з бачаннем жыцця во на:кожны пав нен мець 
дакладнае адчуванне хнатуральнага законнага месца ў добра сфармуляваным 

ерарх чнае цэлае, пав нны адчуваць гонар за гэта месца адаптавацца 
да гэтага дэальна. З гэтай мэтай, па сутнасц ., таксама складваўся «аскетычны» элемент 
у духу во набудзе мець асабл вае значэнне. Каб рэал заваць новае 
Эўрапейск парадак, розныя ўмовы патрэбныя: але сумневаў няма 
што на першым месцы пав нен быць «аскетызм», уласц выво нскай дысцыпл не: 
здольнасць бачыць рэальнасць, падаўляючы кожную партыкулярысцкую ганарыстасць, 
кожную рацыянальную прых льнасць, кожную эфемерную гордасць; пагарда да 
камфортнага жыцця  даўс хматэрыял стычных дэй дабрабыту; стыль прастаты, 
дзёрзкасц свядомай с лы, уагульных намаганнях, на ўс х 


самалёты. 


7 Лац нскае: «кожнаму сваё». 
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гера зму 


Першапачаткова апубл кавана 19 красав ка 1942 
года як «Усі дёіІ'егоізто» ў «Оіогата тепзі!е», І! Ведіте Рассісіа. 


Тое, на што мы часта звяртал ўвагу нашых чытачоў, заключаецца ў 
тым, што вывучэнне тэмы «ўнутранай расы» вартае ўваг ,як мбы 
няпоўным яно н заставалася на дадзеным этапе, з-за таго, што замест 
таго, каб проста адзначыць з'яўленнец не-узн кнення барацьбы 
смерц сярод людзей, неабходна ўл чваць хвыразны «стыль» 
стаўленне да гэтых з'яў адрознае значэнне, якое яны могуць надаваць 
барацьбе гера чным ахвярам у любы канкрэтны час. Фактычна, 
прынамс ўагульных рысах, можна казаць пра шкалу, на якой можна 
размясц ць асобныя нацы ўзалежнасц адтаго, як яны ацэньваюць 
каштоўнасць чалавечага жыцця. 

Перыпеты гэтай вайны выяв л ўгэтым плане кантрасты, як я мы 
хацел бтуткоратка абмеркаваць. Абмяжуемся, па сутнасц ., крайн м 
выпадкам ., прадстаўленым ,, адпаведна, Рас яй Япон яй. 


Бальшав цкая недаасоба 


Цяпер добра вядома, што вядзенне вайны Савецкай Рас яй не надае 


н найменшага значэння н чалавечаму жыццю, н чалавецтву як такому. 

Для худзельн к баявых дзеянняў - гэтанешто ншае, як «чалавечы 

матэрыял» у самым жорстк м сэнсе гэтага злавеснага выразу - сэнсе, Як ., 

на жаль, цяпер шырока распаўсюджаны ў пэўнай ваеннай л таратуры - 

матэрыял, якому не трэба надаваць асабл вай уваг як м,так м 

чынам, мне трэба саромецца ахвяраваць самым бязл тасным спосабам, 

пры ўмове, штоў хёсць адпаведны запас гэтага пад рукой. Увогуле, як 

паказал апошн япадзе , расеец заўсёды можа лёгка сустрэць смерць 

з-за нейкага прыроджанага змрочнага фатал зму, а чалавечае жыццё каштавала танна. 
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доўг часуРас «Аднак у сучасным выкарыстанн рускага салдата ў 

якасц самага сырога «чалавечага корму» мы бачым таксама лаг чнае 
наступства бальшав цкай думк , якая вельм радыкальна пагарджае 

ўс м каштоўнасцям ,як явын каюцьз дэ асобы, маенамер 
вызвал цьасобу ад гэтага. дэю, якую ён разглядае як забабоны, ад 
«буржуазных забабонаў» «я» р «маё», каб звесц яго да статусу 

механ чнага члена калектыўнага цэлага, што з'яўляецца адз ным, што 
л чыццаважным. 

З гэтых фактаў станов. цца в давочнай магчымасць той формы 
ахвярнасц гера зму, якую мы назвал б «тэлурычнай» 
субасабовай, пад знакам калектыўнага, усемагутнага безабл чнага 
чалавека. Так м чынам, сьмерць бальшав заванага чалавека на пол 
б твы ўяўляе сабой ляг чную кульм нацыю працэсу дэпэрсанал зацы 

зьн шчэньня кожнай якаснай асаб стай каштоўнасьц ,як я 
ўвесь часляжал ўаснове бальшав цкага дэалу«цыв л зацы ». 
Тут можна дакладна зразумець тое, што тэндэнцыйна прапанаваў Эрых 
Марыя Рэмарк у кн" зе, якая стала сумна вядомай як усёабдымнае 
значэнне вайны: траг. чнаян кчэмнасць асобы ўс туацы ,, кал 
чыстая нстынктыўнасць, вызваленыя стых йныяс лы суб- 
асаб стыя парывы бяруць верх надус м мажл вым каштоўнасцям 

дэалам . Сапраўды, траг чнасць гэтага нават не адчуваецца, 
менав та таму, што пачуццё асобы ўжо зн кла, кожны вышэйшы 
гарызонт выключаны  калектыв зацыя, нават у духоўнай сферы, ужо 
пусц лаглыбок якаран ўновым пакаленн фанатыкаў, выхаваных 
на словылен на стал на. Мы бачым тут адну спецыф чную, хоць 
амаль незразумелую для нашага еўрапейскага ментал тэту, форму 
гатоўнасц да смерц самаахвяравання, якая дае, магчыма, нават злавесную радасць г 


Японская м стыка бою 


Нядаўн яэп зоды японскай вайны адкрыл нам «стыль» 
пам рання, як ,, з гэтага пункту гледжання, здаецца, мае бл зкасць да 
бальшав цкага чалавека ў тым, што, здаецца, сведчыць аб той самай 
пагардзе да каштоўнасц “чалавека асобы ў цэлым. У прыватнасц ,, 
мы чул праяпонск х лётчыкаў, як ясасва м самалётам ,, 
наб тым Фбомбам , наўмысна к даюцца па цэлях, пра салдат, 
як ям нуюць асуджаныя на смерць у сва хдзеяннях, здаецца, 
што фармальная група гэтыя «добраахвотн к смерц » снуюць у 
Япон ўжо даўно. Зноў жа, у гэтым ёсць нешта, што наўрад ц 
зразумела заходняму розуму. Аднак, кал мы 
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паспрабаваўшы зразумець самыя нтымныя аспекты гэтай крайняй формы геро зму, 
мы знаходз мкаштоўнасц ,як яўяўляюць сабой дасканалую антытэзу бяссветнаму 
«тэлурычнаму гера зму» бальшав цкага чалавека. 
Памяшканне тут, па сутнасц ,нос цьстрог рэл г йны, аправ льней 
кажучы, аскетычна-м стычны характар. Мы не маем на ўвазе гэта ў самым в давочным 
знешн м сэнсе - гэта значыць, як спасылка на той факт, што ў Япон рэл г йная 
дэя мперская дэя-адно тое ж, таму служэнне Імператару разглядаецца як 
форма боскае служэнне, самаахвярнасць для Тэнноі! дзяржавы мае такую ж 
каштоўнасць, што ахвярам с янераабо пакутн ка, але ў абсалютна актыўным 
баявым сэнсе. Безумоўна, гэта аспекты японскай пал тычна-рэл г йнай дэ 
аднак трэба шукаць больш нтымнае тлумачэнне новых феноменаў на больш 
высок музроўн , чым гэты, у бачанн свету жыцця, уласц вага будызму 
вышэй. усе да школы дзэн, якую справядл ва вызначаюць як «рэл г юсамураяў», 
гэта значыць японскай касты во наў. 


Гэтае «бачанне свету жыцця» насамрэч мкнецца падняць уладальн кам 
пачуццё ўласнай сапраўднай дэнтычнасц натрансцэндэнтальны ўзровень, 
пак даючы ндыв дууму ягозямному жыццю адносны сэнс рэальнасць. 
Першым прыкметным аспектам гэтага з'яўляецца адчуванне «прыходу здалёк» - 
гэта значыць, што зямное жыццё - гэта тольк эп зод, яго пачатак канецсам па 
сабе не знаходзяцца тут, яно мае аддаленыя прычыны, яно праходз ць у дзесяц 
с яс лай, якаяпотым выяв ццаў ншых лёсах, аж да найвышэйшага вызвалення. 
Друг прыкметны аспект, звязаны з першым, заключаецца ў тым, што рэальнасць «Я» 
ў простых чалавечых тэрм нах адмаўляецца. Тэрм н «асоба» адсылае да значэння, 
якое ён першапачаткова меў на лац нскай мове, а менав тада маск акцёра, гэта 
значыць да пэўнага спосабу з'яўлення, ман фестацы . За гэтым, паводле дзэн, гэта 
значыць рэл г сам-эура ,ста ць нешта незразумелае  некантралюемае, 
бясконцае само па сабе здольнае да бясконцых формаў, так што гэта называецца 
с мвал чнасунья, што азначае «пусты», супраць усяго як з'яўляецца матэрыяльна 


стотным звязаны з пэўнай формай. 


Тут мы бачым абрыс падставы для гера зму, як можна назваць «надасабовым» 


-утой часяк бальшав цк быў, наадварот, «падасаб стым». Можна захап ць 
уласнае жыццё адк нуць яго ў самы напружаны момант з-за звышдастатку ў 
пэўнасц вечнага снавання незн шчальнасц таго, штон кол немела 


пачатку не можа мець канца. Тое, што камусьц можа здацца экстрэмальным 


1Японск тэрм ндля мператара, як азначае «нябесны ўладар». 
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Заходн ментал тэттутстанов цца натуральным, зразумелым 

в давочным. Тут нават нельга казаць пра трагедыю - але па прычыне, 
адваротнай той, што мела месца ў выпадку з бальшав змам: нельга казаць 
пра трагедыю з-за жывога адчування недарэчнасц асобы ў святле валодання 
сэнсам. с ла, якаяўжыцц выходз цьза межы жыцця. Гэта гера зм, 

як можнаназваць амаль «ал мп йск м». 

Ітутм ж ншым, можна адзначыць дылетанцкую трыв яльнасць 
аднаго аўтара, як ўадным з артыкулаў паспрабаваў у чатырох радках 
прадэманстраваць згубны характар, як пав нны мець длятак х поглядаў, 
супрацьлеглых тым, што зямное снаванне адз нае незваротнае. дэя 
дзяржавы служэнне дзяржаве. Япон я прапануе самае катэгарычнае 
абвяржэнне так хдз к хуяўленняў, с ла, зякой наш саюзн кЯпон я 
вядзе сваю гера- чную пераможную б тву, дэманструе, наадварот, 
вел зарнываяўн чы духоўны патэнцыял, як можа вын каць з жывога 
пачуцця трансцэндэнтнасц супра-асобы, пра як я мы згадвал 


Рымскае набажэнства 


Тут дарэчы падкрэсл ць, штокал сучаснаму Захаду ўласц ва 
прызнанне каштоўнасц асобы, то яму таксама ўласц вы амаль забабонны 
акцэнт на важнасц выхавання, як ўнядаўн хумовах дэмакратызацы 
спарадз ўвядомай канцэпцы «правоў чалавека» р шэрагу сацыял стычных, 
дэмакратычных гуман стычных забабонаў. Разам з гэтым в давочна 
менш паз тыўным аспектам быў аднолькавы акцэнт на «траг чнай», каб не 
сказаць, «прамэтэйскай», канцэпцы ., якая зноў жа ўяўляе сабой падзенне 
ўзроўню. 


У проц вагу ўсяму гэтаму мы пав. нны ўзгадаць «ал мп Йск я» 
дэалы нашых самых старажытных р найчыстых традыцый; тады мы зможам 
уяв цьякнаш арыстакратычны гера зм, вольны ад запалу, уласц вы 
стотам, чый жыццёвы цэнтр сапраўды знаходз цца на вышэйшым узроўн з, 
з'якога яны здольныя к нуцца, па-за любой трагедыяй, па-за любым 
сувязям любая туга, як неадольная с ла. 

Тут трэба крыху г. старычных успам наў. Хаця гэта мала вядома, нашы 
старажытныя рымск ятрадыцы ўтрымл вал матывы бескарысл вага, 
гера чнага ахвяравання ўласнай асобы ў мя дзяржавы дзеля перамог ,, 
аналаг чныятым, як ямы бачыл ўяпонскай м стыцы бою. Мы маем на 
ўвазе так званае набажэнства. Яе перадумовы аднолькава святыя. Як я акты 
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гэта агульнае перакананне традыцыйнага чалавека, што нябачныя с лы 
на працы за бачным на што чалавек, у сваю чаргу, можа паўплываць 
Х. 
Паводле старажытнарымскага рытуалу адданасц ., як мы разумеем 
ён, во н, перш за ўсё атаман, можа спрыяць перамозе з дапамогай 
таямн чы разняволенне с л, абумоўленае наўмысным ахвяраваннем уласнай 
асобы ў спалучэнн з жаданнем не выходз цьз 
б ццажыўцом. Узгадаем выкананне гэтага рытуалу консулам Дэцыем у в 
вайна супраць лац нян (З4дг. дан. э.),? а таксама яе паўтарэнне - экс-альтаваны 
Цыцэронам (Біп. П, 19, 61; Ти5с. І, 37, 39) -двума-- ншым Членам 
задной сям' . Гэты рытуал меў сваю дакладную цырымон ю, якая сведчыць 
да дасканалага ведання  яснасц гэтай гера чна-ахвярнай прапановы. У 
належны “ерарх чны парадак, спачатку ал мп Ййск ябажаствы рымлян 
стан, Янус, Юп тэр, Кв рын, а затым, адразу пасля гэтага, ст 
бог вайны, Патэр Марс, а затым, нарэшце, некаторыя карэнныя баг ., был 
закл каў:«баг , - гаворыцца, -як я даюць уладу героям над Хх 
вораг “ус луахвярапрынашэння, якое гэтыя старажытныя рымляне 
прапаноўвал здзейсн ць, баг был закл каны«дацьс лу перамогу 
рымскаму народу, кв рытам, паўплываць на ворагаў 
Рымск народ, кв рыты, з жахам, жахам смерцю» (пар.Л в Й, 
8, 9).4 Прапанаваныя Пантыф кам» словы гэтай формулы был прамоўлены 
во н, апрануты ў прэтэсту, яго нага на дз дзе. Пасля 
што ёнк нуўся ў бойку, каб памерц . Дарэчы, тут трэба заўважыць трансфармацыю 
сэнсу слова деуогіо . Хаця першапачаткова яно аднос лася да гэтага парадку  дэй, 
гэта значыць да гера чнага, ахвярнага 
выкл каючае дзеянне, у пазнейшай мперы яно стала азначаць проста вернасць 


грамадзян на ягоскрупулёзнасць у ажыццяўленн плацяжоў дзяржаве 


2 Публ й Дэцый Муз быў консулам Рымскай рэспубл к падчасЛац нскай вайны. Ён здзейсн ў 
набажэнства перад б твай пры Везув пасля таго, як аракул прадказаў, што ён не перажыве яе. 
Кал атакарымлян пачала слабець, ён закл каў багоў выканаць сваё абяцанне ўадз ночку 

к нуўся ў войска лац нян быўзаб ты. Рымляне выйграл б тву. Яго аднайменны сын таксама 
выканаў 4е-уоёіо падчас Трэцяй самн цкай вайны ў 295 г. да н. Яго сын, у сваю чаргу, прынёс сябе 

ў ахвяру ў б тве пры Аскуле ў 279 г. да н. 


З МаркТул й Цыцэрон (106 да н.э.-43 да н.э.) быў выдатным рымск м дзяржаўным дзеячам аратарам. 
Верагодна, Эвола мае на ўвазе свае працы Юе Ріпіри5, Вопогит её Маіогут (Пра мэты дабра зла) 
ТузсиІапае Оцаезііопе5 (Пытанн , як я абмяркоўваюцца ў Тускуле). 

4Ц тЛ в й(эддан.э.-17н.э.) аўтар«Г сторы Рыма». Гэты ўрывак узятыз Л в я, т. З (Лондан: 
А) Уа!ру, 1833), с. 16. 

5 Пантыф к быў святаром у старажытнарымскай рэл г 
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казна (4еуоііо геі аппопагіае). Як кажа Бушэ-Леклеркб, у 

канец, 'пасля таго, як Цэзар быў заменены хрысц янск м Богам, адданасць азначае 

простарэл г йнасць, вера, гатовая на ўсе ахвяры, а потым, у далейшым 

выраджэнне выразы, адданасць у агульным сэнсе 

слова, гэта значыць пастаянны клопат аб збаўленн ., сцверджаны ў дбайным 
трапяткая практыка культу». Пак даючы гэта ўбаку, у старажытным рымск м 

набажэнстве мы знаходз м, якмы паказал , вельм дакладныя прыкметы 

м стыцызму, як ўсведамляе гера: зм ахвярнасць, моцна звязваючы адчуванне 

звышнатуральнай  звышчалавечай рэальнасц з воляй да барацьба з 

самаадданасцю ў мя свайго атамана, сваёй дзяржавы свайго 

уласнай расы. Ёсць шмат сведчанняў пачуцця «ал мп  йца». 

барацьба перамога, уласц выя нашым старажытным традыцыям. Мы шырока 

абмяркоўвал гэтаў ншым месцы. Узгадаем тольк ., што падчас цырымон 

трыумфу пераможца дукс7 выстав ўуРымезнак ал мп йскага бога, каб 

паказаць рэальную с лу ўнутры яго 

прынёс сваю перамогу; нагадаем таксама, што акрамя смяротнага Цэзара, рымляне 

пакланял ся Цэзару як «вечнаму пераможцу», гэта значыць як нейкаму роду 

звышасаб стайс лы рымскага лёсу. 

Так мчынам, кал наступныя часы пераважал ншыя погляды, дык найбольш 
старажытныя традыцы ўсё яшчэ паказваюць нам, што дэалал мп йца"гера зм" 
быў нашым дэалам, што наш народ таксама адчуў 
абсалютная ахвяра, завяршэнне ўсяго х снавання ў а 
с ла,к нутая супраць ворага ў жэсце, як найбольш апраўдвае 
поўнае выкл канне бяздонных с л; штопрыводз ць, нарэшце, 
перамога, якая перамяняе пераможцаў дазваляе мудзельн чаць 
узвышасаб стых «фатальных» с лах. Ітак, у нашай спадчыне, кропк з 
пазначаны спасылк ,як ястаяць у радыкальнай апаз цы дасубасабовага 
калектыв сцкага гера зму, праяк мыгаварыл вышэй, нетольк да 
гэта, але да кожнага траг- чнага рацыянальнага бачання, якое гнаруетое, што ёсць 


мацней заагонь жалеза, мацней за жыццё смерць. 


б Агюст Бушэ-Леклерк (1842-1923), французск даследчык г сторы Рыма. Яго творы не 
перакладал ся. 


7Лац нск :«правадыр». 
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Раман 
Канцэпцыя Перамог 


Першапачаткова апубл кавана 16 мая 1943 года як 


«Га сопсегіопе готапа еа Уібогіа» у Аўгусце 


Салюстый ап сваў першых рымлян як самых рэл г йных са смяротных: 

геіідіоз5іті топаіе5 (Саё., 13), аЦыцэрон казаў, што старажытная рымская 
цыв л зацыя пераўзыходз цьлюбы ншынародц нацыюўсва мразуменн 
сакральнае: отпез5 депёе5 пабіопіздце зирегауіти5 (Капялюш: адказ, ІХ, 19). 
Аналаг чныя сведчанн сустракаюцца ўшматл к хварыянтах ўмног х ншых 
антычных п сьменн каў. Як супраць прадузятасц пэўнай г старыяграф 
як настойвае на ацэнцы Старажытнага Рыму выключна з прававога пал тычнага 
пункту гледжаньня, трэба выяв ць фундамэнтальна духоўны сакральны зьмест 
старажытнага Рыму, як сапраўды пав нен быць 
л чыццанайбольш важным элементам, таму што гэта лёгка паказаць 
пал тычныя, прававыя этычныя формы Рыма, уапошн манал зе, мел як 

х агульнай асновай паходжаннем з'яўляецца менав та асабл ваерэл г йнае 
бачанне, асабл вы тып аднос нпам жчалавекам звышпачуццёвым светам. 

Але гэтыя аднос нызус м ншага тыпу, чым характэрныя для вераванняў, 

як ястал пераважаць пазней. Рымск чалавек, як старажытныя традыцыйныя 
людз ўцэлым, верыў у сустрэчу 

ўзаемапран кненне боск х чалавечых с л. Гэта прывяло яго 
разв ваць асабл вае адчуванне г сторы часу, даяк х мы звяртаемся 
увагуў ншым нашым артыкуле тут, дзе гаворка дзепракн гуаўтара 
Франц Альтхайм.2 Старажытны рымлян надчуваў, што праяву боскага можна 
знайсц ўчасе, уг сторы ,ваўс м, штонясе 
праз чалавечыя дзеянн , ане ў прасторы чыстага суз рання, адарванага ад свету, 
або ў нерухомых маўкл выхс мвалах 


гиперкосмия або «звышсвет». Так м чынам ён жыў сваёй г сторыяй, з самага яе 


1Глядз цезаўвагу 4у «Сакральнасц вайны». 


2 Франц Альтхайм, Г. сторыя рымскай рэл г (Лондан: Мебпиеп 8; Со., 1938). 
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паходжання далей, больш-менш з пункту гледжання «сакральнага», ц прынамс 
«прарочая» г сторыя. У сва м«Жыцц Ромула» (1:8) ПлутархЗ так шмат гаворыць 
словы: «Рым не мог бы набыць стольк ўлады, кал б адным спосабам або 
ншы ён не меў боскага паходжання, так м, каб паказаць вачам 

людз нештавял кае невытлумачальнае». 

Адсюль тыпова рымская канцэпцыя нябачнага «м стычнага» 
адпаведн кусяму бачнаму адчувальнаму, што адбываецца ў 
чалавечы свет. Вось чаму абрады суправаджал кожнае тлумачэнне рымскага жыцця, 
незалежна адтаго, ндыв дуальнае, калектыўнаец пал тычнае. Адсюль таксама 
асабл вае ўяўленне рымлян пра лёс: лёс для яго не быў 
сляпая ўлада, як гэта было ў позняй антычнай Грэцы , алебоск парадак 
свет якразв ццё, якое трэба нтэрпрэтаваць разумець як сродак для 
адэкватнай навук , такшто напрамк ,уяк хдзейн чае чалавек 
был бэфектыўным магл быць прадказаны, тыя, уздоўж як х гэта дзеянне магло б 
прыцягваць актуал завацьс лызвыш з мэтай не тольк поспеху, 
але таксама да нейкага перамянення вышэйшага апраўдання. 

Пакольк гэтынабор дэй прымяняўся да ўсёй рэча снасц ,, ён зноў пацвердз ўся 
таксама для старажытнага Рыма ў гал) не ваенных прадпрыемстваў, б твы, 
гера зму перамог . Гэты факт дазваляе ўбачыць памылку тых, хто 
л чыць старажытных рымлян па сутнасц расай паўварвараў, 
як яперамагл тольк шляхам жорсткай с лызбро , запазычанн ў нш 
народаў, так хякэтруск , грэк с рыйцы, элементы як х 
служыў м замест сапраўднай культуры. Хутчэй, гэта праўда, што старажытнае рымства 
мелаасабл вуюм стычную канцэпцыю вайны перамог ,, важнасць якой дз ўным 
чынам не засталася ў курсе спецыял стаў па вывучэнн раманства, 
як яабмежавал ся ўказваннем нашматл к я добра задакументаваныя традыцы ў 
рассеяным 3 не стотным чалавеку. 
нер. 

Па сутнасц ., рымскае меркаванне, што, каб выйграць матэрыяльна, а 
вайну трэба было выйграць - ц ., прынамс ,, аддаць перавагу - м стычным чынам. Пасля 
б твыпрыТраз мене Фаб й кажа салдатам: «Ваша в на заключаецца ў тым, што вы 
занядбал ахвярам не прыслухал ся да папярэджанняў аракулаў, а не ў тым, што вам 
нехап ласмеласц або здольнасцей» (Л в Й,Г сторыяв 
Рым, 17:9, пар. 31:5; 36:2; 42:2). 

Н аднарымская вайна не пачыналася без ахвяр спецыяльнай калег 
святары - Ресіаіе5 - адказвал за рытуалы, звязаныя з вайной, як я 


л чылася «справядл вай вайной», ічэбцт Беіут, тольк пасля таго, як яны был 


З Местрый Плутарх (46-127) быў грэчаск мг сторыкам. Усе ягоб яграф сабраны ў 
«Жыццях» Плутарха. 
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выконваецца. Як аднойчы адзначыў дэ Куланжа, першапачаткова караням ваеннага 
мастацтва рымлян было тое, што хнепрымушал ваяваць. 
кал баг был супраць гэтага; гэта значыць, кал з дапамогай «фатальных» знакаў 
успрымалася згода с лзверху зчалавечым с лам 
адсутн- чае. 

Так мчынам, уцэнтры ўваг ваеннага прадпрыемства было больш, чым проста 
чалавечым плане- ахвярнасць, гера зм змагара 


л чыл сянетольк людзьМм . Рымская канцэпцыя перамог асабл ва важная. 


У гэтай канцэпцы кожная перамога мела м. стычны бок у самым аб'ектыўным 
значэнн гэтагатэрм на: у пераможцы, правадыру, мператару, апладысментам на 
пол б твы, адчувалася мгненнае праяўленне 
боская с ла, якая пераўтварыла  трансгуман завала яго. Сам рытуал ваеннай 
перамог ,уяк м мператар (у першапачатковым значэнн ., 
не« мператара», а правадыра-пераможцы) быў узняты на спецыяльным шчыце, 
не пазбаўлены с мвал зму, як можна зраб ць выснову з Эн я:5 шчыт, 
раней асвечаны ў Кап тал йск мхраме Юп тэра, азначае тут 
аІіізопит сое!і січреут, нябесная сфера, за якой перамога 
падымае чалавека, як перамог. 

Паказальныя р недвухсэнсоўныя пацверджанн гэтага старажытнарым 
зачацця забяспечваюцца характарам л тург пышнасцю 
трыумф. Мы гаворым пра «л тург ю» з моманту гэтай цырымон , З ЯКОЙ КОЖНЫ 
пераможца быў ушанаваны меў у Рыме значна больш рэл г йны характар 
чым ваенныя. Правадыр-пераможца з'яв ўся тут як нейкая ман: фестацыя або бачнае 
ўвасабленне ал мп йскага бога, ус х знакаў 
атрыбуты, як яённас ў. Квадрыга белых коней адпавядала сонечнаму богу яркага 
неба, а мантыя - 
трыумфальная, пурпурная тога, вышытая залатым зоркам ., прайграная 
нябеснай зорнай манты Юп тэра.Так залатая карона 
ск петр,як ўзвышаўся над Кап: тал йск м санктуарыем. І пераможца афарбоўваў 
свой тварякм н мум, яку культавым храме ал мп  йскага бога, куды ён затым 

шоў, каб урачыста пастав ць перад статуяй 
Юп тэр трыўмфальныя лаўры сваёй перамог , маючы на ўвазе гэтым, што Юп тэр 


быў яго сапраўдным аўтарам, што ён сам атрымаў яго, па сутнасц ., яка 


Нума Дэн Фюстэль дэ Куланж (1830-1889), французск г сторык. Яго галоўнай працай быў Тпе 
Апсіепё Сіўу: А 5оду оп Ёпе Веіідіоп, Гаму5, апа Іпэбіціоп5 оГ Сгеесе апа Воте, багаеп Сіўу: 
БоцбІедау, 1956. 

5Кв нтЭн Й(каля 239г. дан. э. - каля 169 г. да н.э.) быў паэтам г сторыкам Рымскай 

рэспубл к .Захавал сятольк фрагменты яго твораў. 
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боская с ла, с ла Юп тэра: адсюль рытуальнае атаясамленне ў 
цырымон 

Той факт, што вышэйзгаданы плашч трыумфатара адпавядаў плашчу 
старажытных рымск х каралёў, можа выкл каць дадатковыя 
меркаванн : гэта можа нагадаць нам факт, прыведзены Альтхаймам, 
што яшчэ да таго, якцырымон ятрыумфу караля была вызначана ён 
з'яв ўся ў першабытнай рымскай канцэпцы як вобраз нябеснага 
боства: боск парадак, як мапошн ўзначальваў, адлюстроўваўся 
выяўляўся ў чалавечым, цэнтрам якога быў цар. У гэтым плане - у гэтай 
канцэпцы ., якая, разам з некаторым ншым з часоў паходжання, 
пав ннабылааднав ццаў мперск перыяд - Рым сведчыць аб 
ун версальнай с мвол цы, якая зноў сустракаецца ў цэлым цыкле 
вял к хцыв л зацыйу ндаарыйскага свету арыйска- ранскага 
свету, у Старажытнай Грэцы , Старажытным Ег пце надДалёк м Усходзе. 

Але, каб не адысц- адспрэчк , адзначым яшчэ адз нхарактэрны 
элемент у рымскай канцэпцы перамог . Менав та таму, што яна 
разглядалася як больш чым проста чалавечая падзея, перамога правадыра 
часта набывала ў рымлян рысы нумена, незалежнага боства, чыё 
таямн чае жыццё раб лася цэнтрам асабл вай с стэмы рытуалаў. 
створаны, каб накарм цьяго, ажыв ць пацвердз цьяго нябачную 
прысутнасць сярод людзей. Самы вядомы прыклад - В. кторыя Цэзарыс. 
Л чылася, што кожная перамога актуал зуе новы цэнтр с л, асобны ад 
асобнай ндыв дуальнасц смяротнага чалавека, як яе ўсвядом ў; 
ц ,кал намбольш падабаецца, праз перамогу пераможца стаў с лай, 
якая «снуе ўамаль трансцэндэнтным парадку: с лай не перамог ,, 
дасягнутай у дадзены момант г сторы ., але, як дакладна сцвярджаў 
рымск выраз, «вечнай» » або «вечная» перамога. 
Культтак хсутнасцяў, усталяваны законам, быў прызначаны, так бы 
мов ць, стаб л заваць прысутнасць гэтай с лы, каб яна нябачна 
далучалася да с л расы, вядучы яе да вын каў «шчасця», робячы 
кожную новую перамогу сродак для выяўлення ўзмацнення энерг 
першапачатковай перамог .Так мчынам, у Рыме, пакольк 
святкаванне памерлага Цэзара яго перамог был адным тым жа, 
агульн ,як ямел рытуальны сэнс, был прысвечаны В кторы 
Цэзарыс, яго можна было л чыць «вечным пераможцам». 

Культ перамог ,як ,якл чылася, мае даг старычнае паходжанне, 
можна ў больш агульным плане назваць таемным духам вел чы Рыма 

веры Рыма ў яго прарочы лёс. З часоў Аўгуста статуя баг н 

Перамог была змешчана на алтары 
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Рымск сенат, было прынята, каб кожны сенатар перад уступленнем на 
пасаду падыходз ўда гэтага алтара спальваў зерне ладану. Так м чынам, 
здавалася, што с лаперамог нябачна к руе абмеркаванням куры :6 
рук працягваюцца да яе выявы, кал з прыходам новага прынцэпса? яму 
прысягаюць на вернасць зноў трэцяга студзеня кожнага года, кал у 
Сенаце адбыл ся ўрачыстыя малебны за здароўе мператара роскв т 
мперы .Асабл вац кава, што гэта быў самы ўстойл вы рымск культ 
так званага «паганства», як захаваўся паслязн шчэння ўс хастатн х. 


Іншыя меркаванн: можна вывесц: з рымскага паняцця тог5 


сгіцтрра!із, «трыумфальнай смерц », якое паказвае розныя аспекты, з 

як м мы, магчыма, будзем мець справу ў ншы раз. Тут мы проста хочам 

дадаць сёе-тое пра адз насабл вы аспект гера чнага прысвячэння, 

звязанага са старажытнарымск м паняццем 4еуоііо. Ён выражае тое, што ў 

сучасных тэрм нах можна было б назваць «траг чным гера змам», але 

звязаным з адчуваннем звышпачуццёвых с л вышэйшай вельм канкрэтнай мэты. 
У Старажытным Рыме аеуогіо не азначала «адданасць» у сучасным сэнсе 

дбайнага празмерна скрупулёзнага выканання рэл г йнага культу. 

Гэта было хутчэй ваяўн чае рытуальнае дзеяньне, у як м абяцалася 

прынесьц сябе ўахвяру сьвядома прысьвяц ць сваё жыцьцё 

«н жэйшым» с лам, вызваленьне як хпав нна было спрыяць 

прынясеньню перамог ., з аднаго боку, надзяляючы чалавека неадольнай 

с лай. ,здругога боку, выкл каючы пан куўпрац ўн ка. Гэта быў 

абрад, аф цыйна ўсталяваны Рымскай дзяржавай як звышнатуральны 

дадатак да збро ўадчайных выпадках, кал л чылася, што ворага наўрад 

ц можна перамагчы звычайным «с лам 


ЗЛ в я(8:9) мы ведаем усе падрабязнасц гэтага траг чнага рытуалу, 
а таксама ўрачыстую формулу выкл кання самапрысвячэння, якую 
пав нен быў прамаўляць той, хто меў намер ахвяраваць сабой дзеля 
перамог , паўтараючы яе ад пантыф ка, апранутага ў ргаеўезіа, галава яго 
пакрыта, рука на падбародку наганадз дзе. Пасля гэтага ён насмерць 
пагруз ўся ў бойку, к нутай, «смяротнай» с лай, ужо не чалавекам. Был 
знатныя рымск ясем' ,уяк хгэтытраг чны рытуал быў амаль што 
традыцыяй: напрыклад, трое з племен дэк выконвал яго ў 340 г. да н. 
самн ты, яшчэразу?79г.уб тве пры Аскол :яккал бгэтабыў 
«сямейны закон», як кажа Л в Й. 


бРымск сенат. 


7Яшчэадз нтэрм ндлярымскага мператара. 
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Як чыстае ўнутранае стаўленне, гэтая ахвяра можа нагадаць, сваёй дасканалай яснасцю 
сва мдобраахвотным характарам, тое, што ўсё яшчэ адбываецца сёння ў японскай вайне: 
мы чул пра спецыяльныя тарпедныя катэры або пра японск я самалёты, 
к нул разамсасва мэк пажам супраць мэты ., зноў жа, ахвяры, 
амаль заўсёды выконваецца прадстаўн кам старажытнай во нскай арыстакраты ,, 
самураям ., мае рытуальна-м стычны аспект. Розн ца, вядома, у тым, што яны не маюць 
на мэце больш чым проста матэрыяльнае дзеянне, праўду 


выкл кання, утой жа ступен ,што ўстаражытнарымскай тэоры «е -хоііо. 


1, натуральна, сучасная ., перш за ўсё, заходняя атмасфера для 
тысячы прычын, як ястал ,такбы мов ць, канстытутыўным 
наша снаванне на працягу стагоддзяў роб ць надзвычай цяжк мадчуванне адчуванне 
рухаць с лыза кул сам надаваць кожнаму жэсту, кожнай ахвяры, кожнай перамозе 
трансф гуруючыя значэнн , так яяктыя, што абмяркоўвал ся 
Вышэй. Аднак несумненна, што нават сёння ў гэтай разняволенай перыпеты чалавек не 
пав ненадчуваць сябе адз нок мнапалях б тваў - трэба адчуваць, 
нягледзячын нашто, аднос ны з больш чым проста чалавечым парадкам шлях ,як Я 
не могуць быць ацэненыя выключна каштоўнасцям гэтай бачнай рэальнасц, ц, могуць быць 
крын цайс лы нязломнасц , чые эфекты на любым узроўн ., у наш погляд, не варта 


недаацэньваць. 
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Першапачаткова апубл кавана Зл стапада 1943 г 
як «ЦБегагіопі» у Іа 5сатра. 


Гэта прынцып старажытнай мудрасц ,штос туацы яктак ян кол 
маюць значэнне гэтак жа, як стаўленне, якое прысутн чаеў х, ,так мчынам, 
значэнне, якое мпрып сваецца. Хрысц янства, абагульняючы 
з падобнага пункту гледжання, быў у стане гаварыць пра жыццё як пра «выпрабаванне» 
прыняў макс муч а ез тіІіба зцрег іеггат. 

Уц х я ўпарадкаваныя перыяды г сторы гэтая мудрасць даступная тольк 
нешматл к мабраным, бо ёсць занадта шмат нагод для 
здавацца тануць, л чыць эфемернае важным, 
або забыцца на нестаб льнасць непрадбачанасць, як яз'яўляюцца натуральным станам 
рэчы. На гэтай аснове тое, што можна назваць у больш шырок м сэнсе, 
ментал тэт буржуазнага жыцця арган заваны: гэта жыццё, якога няма 
ведаць вышын абоглыб н, разв вае нтарэсы, прых льнасц , жаданн 
страсц ,як я,як м бважным янын был 
проста зямнога пункту гледжання, становяцца дробным адносным з 
звыш ндыв дуальнага духоўнага пункту гледжання, з'як м заўсёды трэбал чыцца 
якуласц вае любому чалавечаму снаванню, вартаму гэтага мя. 

Траг чныя разбураныя перыяды г сторы забяспечваюць с лай абстав н 
большую колькасць людзей, як я вядуць да абуджэння, да вызвалення. І сапраўды 
пасутнасц гэтатое, што 
можна вымераць найглыбейшую жывучасць запасу, яго мужнасць  непах снасць у 
вышэйшым сэнсе. І сёння ў Італ на тым фронце, як па 
цяпер ён больш не ведае адрозненняў пам жудзельн кам камбатантаў 
некамбатантам , таму бачыў так шмат траг чных наступстваў, адз н 
трэба прывыкнуць глядзець на рэчы з гэтай больш высокай перспектывы 
значна большай ступен , чым звычайна магчымац неабходна. 

З дня на наступны, нават з гадз ны нанаступны, у вын ку бамбёжк можна 
страц цьдом ўсё самае сваё 
люб ў, усё, да чаго быў найбольш прывязаны, прадметы 


сва хсамых глыбок х пачуццяў. Існаванне чалавека станов цца адносным - яно а 
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траг чнае жорсткае пачуццё, але яно таксама можа быць прынцыпам катарс су 
сродак выкрыцця адз най рэчы, якуюн кол нельга падкопваць якую нельга 
зн шчыць. Нам трэба гэта памятаць, 
па комплексе прычын, забабоны, як я надае ўсялякае значэнне 
да чыста ндыв дуальнага зямнога чалавечага жыцця распаўсюдз лася ўкаран лася 
стойкасць - забабоны, як яў ншыхцыв л зацыях был застаюцца амаль 
невядомым Тое, што нам нальна вызнае Захад 
Хрысц янства аказала ў гэтым плане тольк м н мальны ўплыў: увесь 
вучэнне пра звышнатуральнае снаванне духу яго выжыванне 
па-за гэтым светам н як м стотным чынам не падарвала гэтае забабоны; гэта 
не выкл кала ведаў аб тым, што не пачалося з нараджэння 

не можа скончыцца смерцю, каб прымяняцца ў штодзённым, сентыментальным 
б ялаг чнае жыццё дастатковай колькасц стот. Дакладней, людз маюць 
сутаргава чапляўся за тую маленькую частку цэлага, якая складае каротк перыяд 
гэтага снавання ндыв даў, прыклаўусе намаганн ,каб гнараваць той 
факт, што ўтрыманне рэальнасц , якоедае ндыв дуальнае жыццё, не 
мацней, чым пучок травы, як можна схап ць, каб выратавацца 
адтаго, каб хнесладз кай плынню. 

Ён абуджае гэта ўсведамленне менав та не як нешта цэрэбральнае або 
«адданы», а хутчэй як жывы факт вызваленчае пачуццё, якое можа мець усё 
сённяшняе траг чнае разбуральнае, прынамс ., да лепшага 
з нас: творчае значэнне. Мы не рэкамендуем неадчувальнасць ц нешта падобнае 
памылковы ста цызм. Далёка ад гэтага: гаворка дзе пра тое, каб набыць 
разв цьпачуццёадх ленасц адсябе, адрэчаў людзей, якое пав нна ўсяляць 
спакой, н зчым не параўнальную ўпэўненасць. 

нават, як мы ўжо заяўлял раней, нязломнасць. Гэта падобна на тое, каб 
спрасц ць сябе, пагруз цца ўстан чакання з цвёрдай, цэласнай 
розуму зусведамленнем чагосьц ,што снуе па-за межам ўсяго снавання. 
З гэтага стану таксама будзе знойдзена здольнасць быць заўсёды 
здольны пачаць зноўку, н быехпіпі, 1зновым свежым розумам, забываючыся 
што было што было страчана, засяроджваючыся тольк на тым, што станоўча 
творча яшчэ можна зраб ць. 

Радыкальнае зн шчэнне «буржуазнага», якое снуе ў кожным чалавеку 
магчыма ў гэтыя цяжк ячасы больш, чым у любы ншы. У гэтыя часы 
чалавек можа знайсц сябе зноў, можа сапраўды стаць перад сабой атрымаць 
прывыкл наз рацьзаўс муадпаведнасц зпоглядам ншага 
бераг, кабаднав ць важнасць, стотнае значэнне, што 


такпав нна быць у любым нармальным снаванн :аднос ныпам жжыццём 


Тлац нскае:«зн чога». 
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«больш за жыццё», пам жчалавечым вечным, пам ж кароткачасовым 
нятленным. 

Ізнайсц шлях па-надпростым сцвярджэнням х трасцям ., каб гэтыя 
каштоўнасц был паз тыўнаўжытыя, кабзнайсц моцнае выражэнне ў Як 
мага большай колькасц людзей у гэтыя гадз ны выпрабаванняў, несумненна, 


з'яўляецца адной з галоўных задач, як я стаяць перад пал тыкай. духоўная эл та 
нашага народа. 
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Першапачаткова апубл кавана 1кастрычн ка 
"Тгатопіо Ўедіі егоі 1950 г. яку Мегічіапо д'Іаііа. 


Вайна пераўзбраенне ў свеце «заходн каў» - гэта зноў жа гарантыя 
бяспек .У паветры лунае нтэнс ўная прапаганда з крыжовым адценьнем 
ус м апрабаваным мэтадам .Тут мы не можам грунтоўна паглыбляцца ў 
канкрэтныя пытанн ,як ятычацца нашых канкрэтных нтарэсаў, а хутчэй 


намякаем на нешта больш агульнае, на адну з унутраных супярэчнасцей паняцця 
вайны, якая падрывае асновы так званага «Захаду». 


Тэхнакратычная памылка мыслення «ваеннага патэнцыялу» перш за ўсё ў 
тэрм нахузбраення ўзбраення, спецыяльнага тэхн чна-прамысловага 
абсталявання таму падобнага, ацэньвання чалавека - паводле брутальнага 
выразу, шырока распаўсюджанага цяпер у ваеннай л таратуры - проста як 
«чалавечых рэсурсаў» - ужо падвергнуўся шырокай крытыцы. Якасць дух 
людзей, як мдадзена зброя, сродк нападу зн шчэння, прадстаўлял ., па- 
ранейшаму ўяўляюць р заўсёды будуць прадстаўляць асноўны элемент «ваеннага 
патэнцыялу». Н якаямаб л зацыян кол небудзе «татальнай», кал нельга 
стварыць людзей, чый дух пакл канне вытрымаюць выпрабаванн ,зяк м яныпав нны суты! 

Як дуць справы ў гэтым плане ў свеце «дэмакратый»? 

Цяпер яны хочуць, у трэц разугэтым стагоддз ,прывесц чалавецтва да 
вайныў мя «вайны супраць вайны». Гэта патрабуе ад мужчын ваяваць у той жа 
час, кал крытыкуецца вайна як такая. Яна патрабуе герояў абвяшчае 

пацыф змнайвышэйшым дэалам. Ён патрабуе во наў, утой часякён зраб ў 
«во н»с нон мамнападн ка злачынца, пакольк ён перавёў маральную 
аснову «справядл вай вайны» да асновы шырокамаштабнай пал цэйскай 
аперацы скарац ўсэнсад баявога духу да неабходнасц абараняць сябе ў 
крайн м выпадку. 
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Буржуазны  дэал 


Разгледз м гэтую праблему падрабязней. Па якой прычыне пав нна 
чалавек з «заходняга блока» сц навайну чакаць смерц ?Гэтав давочна 
бессэнсоўна адказваць у мя буржуазнага дэалу, асцярожна 
падтрымл ваецца «бяспека» снавання, якое не дае рызык ., якое абяцае 
што макс мальны камфорт чалавека-жывёлы пав нен быць лёгкадаступным для ўс Хх. 
Мала хто будзе ўводз ць узман, каб уяв ць, што, ахвяруючы 
сам яны могуць забяспечыць усё гэта для будучых пакаленняў. Некаторыя паспрабуюць 
прымус ць ншых сц змагацца замест х, прапаноўваючы ў якасц стымулаў 
прыгожыя словы пра гуман зм, славу патрыятызм. Асобна 
згэтагаадз нае, за што чалавек у так м свеце будзе змагацца, гэта за сваё 
скура. 

Яго скура такая ж у разуменн» Курцыа Малапарта!, што тут: «Безумоўна, тольк 
скура бясспрэчная адчувальная. Адз н больш не змагаецца за 
гонар, за свабоду, за справядл васць. За гэтую аг дную скуру змагаюцца. Вы 
нават не магу ўяв ць, нашто здольны чалавек, наяк ягера змы  ўсем'ях, каб 
выратаваць сваю скуру». 

Кал хтосьц хоча вызнання веры ад дэмакратычнага свету пазаўс м яго 
прэтэнз ям ,гэтаўтрымл ваецца ў гэтых словах. Яны выказваюць 
тольк крэда, пак даючы ў баку пустыя балаганствы хлусню, як м ён можа духоўна 
ўзбро цьсваюарм ю. Гэтаазначае к нуцца ў крыжовы паход супраць 
Камун стычная пагрозатольк з-заф з чнага тэрору; тэрору за сва х 
скура; за страшны, х стк дэал Бэб та;2 буржуазнай бяспек ; 
«цыв л зацы » прыручанай  стандартызаванай чалавечай жывёлы, 
якая есць сукупляецца, межы гарызонту якой - Чытач 
Дайджэст, Гал вуд спартыўныя стадыёны. 

Так мчынам, будуць мкнуцца тыя, каму прынцыпова не хапае гера зму 
абудз цьво наў для «абароны Захаду», гуляючы на комплексе трывог . Такяк яны 
глыбока дэмарал завал сапраўдны Захад 


душа; бо яны прын з л прын з л , папершае, сапраўдную аснову 


1 Курцыо Малапартэ (1898-1957)- тальянск п сьменн к журнал ст. Першапачаткова 

прых льн кфашызму, ён павярнуўся супраць фашызму пасля асвятлення вайны на ўсходн м 
фронце для тальянск х газет (задакументавана ў яго кн гах Кару  Тпе“оіІда Візе5 іп Ец-горе). 
Тут Эвола мае на ўвазе свой пасляваенны раман пра жыццёвую барацьбу ў Італ пад акупацыяй 
саюзн каў, Тпе 5Кіп (Еуап5ёоп: Могёпуезсегп Опіуег5і(у Ргез5, 1997). 

2 «Бэб т» - раман, упершыню апубл каваны ў 1922 г. амерыканск мп сьменн камС нклерам 
Лью сам (Нью-Ёрк: Нагсойгі, Вгасе 8, Со.). У вын ку сваёй папулярнасц тэрм не«Баб т» стаў 

с нон мам буржуазнага канфарм зму Фф л стэрства, што з'яўляецца тэмай рамана. 
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дзяржава, ерарх я мужчынская сал дарнасць; а па-другое, паняцьце вайны 


змаганьня, яны цяпер пав нны разыграць «козырную карту» антыбальшав цкага 
крыжовага паходу. 


Хоп ц ць люз йНетак 


шмат люз йможа застацца адносна той «марал », якая можа падтрымаць 
гэтыя намаганн якую н якая прамысловая маб л зацыя затамным бомбам ,, 
лятаючым  суперкрэпасцям , звышгукавым зн шчальн кам гэтак далей не 
можа замян ць.Тольк згэтым «козырам » «заходн свет» цяпер ста цьна 
парозе магчымага трэцяга сусветнага катакл зму, зламаўшы абраз ўшы ўсё, што 


захавалася ад аўтэнтычных ваяўн чых традыцый Еўропы Далёкага краю. Усход. 


У супрацьлеглым блоку ёсць с лы, як яспалучаюць тэхналог юсастых йнай 
с лай фанатызму, змрочнай дз кай рашучасц пагарды да ндыв дуальнага 
жыцця, як я сустракаюцца сярод мас, як я праз свае ўласныя старажытныя традыцы 
або праз узвышэньне калектыв сцкай дэалёг , наўрадц цэняць уласнае 
снаванне. Гэта хваля, якая нахлыне не тольк з Чырвонага Усходу, але зусёй 


забруджанай разняволенай Аз 


Аднак тое, што сапраўды патрабуецца для абароны «Захаду» ад раптоўнага ўздыму 
гэтых варварск х стых йныхс л,- гэта ўмацаванне, у той ступен ., магчыма, яшчэ 
невядомай заходн м людзям, гера чнага бачання жыцця. Акрамя вайскова-тэхн чнага 
апарату, свет «заходн каў» мае ў сва м распараджэнн тольк млявую 
бясформенную субстанцыю -  культскуры, м фпра «бяспеку» «вайну на вайне», 

дэал доўгага, камфортнага, гарантаванага, «дэмакратычнага» снавання, якому 
аддаюць перавагу дэалу выканання, як можна спасу гнуцьтольк намяжы пам ж 


жыццём смерцю ў сустрэчы сутнасц жыцця з надзвычайнай небяспекай. 


Хтосьц запярэчыць, што пасля ўсяго, што перажыла Еўропа, нам хоп ць 
«м л тарызму» распальвання вайны, а «татальную вайну» трэба пак нуць у 
м нулым забыцца. Зразумела, «м л тарызм» можна пак нуць ззаду, бо ён 
з'яўляецца тольк прын жаным, н жэйшым адгалоскам гера чнай ( далёка не 
выключна ваяўн чай) канцэпцы ц, асуджэнне ўсялякага гера змуяк«м л тарызму» 
з'яўляецца адным з метадаў «дэмакратычнай» прапаганды., спосаб, як зараз пачаў 
адб вацца на яго прых льн ках. У любым выпадку, на жаль, выбару, напэўна, не 


будзе. С лам, як яўжо рухаюцца, будзе цяжка спын цца (увогуле, незалежна ад 
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вын кцяперашняй карэйскай справы) застанецца тольк адз н 
парадак дзеянняў: асядлаць тыгра,З як сцвярджае нду сцк выраз. 

Адз нзсамых шанаваных сучасных п сьменн каў Еўропы 
п саўпрасучасную вайну, якую грунтоўна перажыў 

актыўна (пайшоў валанцёрам, васямнаццаць разоў быў паранены, быў 

узнагароджаны найвышэйшай нямецкай ваеннай узнагародай), значэнне якой 
будзе станав ццаўсё больш большв давочным у наступныя часы.4 Ён сказаў, што 
сучасны чалавек, ствараючы светтэхналог й  запускаючы ху працу, 
падп саўсва м мемдоўг,як цяперпав ненвыплац ць.Тэхналог я, яго 
стварэнне, паварочваецца супраць яго, зводз ць яго да ўласнага нструмента 
пагражае зн шчэннем. Гэты факт найбольш праяўляецца 
выразна ў сучаснай вайне: татальнай, стых йнай вайне, бязл таснай барацьбе з 
сама матэрыяльнасць. У чалавека няма выбару, акрамя як супрацьстаяць гэтай с ле, аддаваць 
сам здольны адказаць на гэты выкл к,знайсц ўсабе нечаканыя дагэтуль 
духоўныя вымярэнн ., прачнуцца да формаў экстрэмальнага, сутнаснага гера зму, 
формаў, як я, не клапоцячыся пра сваю асобу, тым не менш актуал зуюць тое, 
што згаданы аўтар называе абсалют 
чалавек» у м,так мчынам апраўдваючы ўвесь вопыт. 

Больш н Чога сказаць нельга. Магчыма, гэты выкл кстане станоўчым 
бокам гульн дляасабл ваквал ф каваных мужчын 
гэтую гульню трэба прыняць гуляць у любым выпадку. Перавага негатыўнай 
частк , чыстага разбурэння, можа быць страшнай, нфернальнай. Але ншага 
выбару сучаснаму чалавеку не дадзена, бо ён сам мз'яўляецца 
адз ныаўтарлёсу таго аспекту, да якога ён цяпер прыступае 
бачыць. 

Зараз не час спыняцца на так х перспектывах. Акрамя таго, што 
мы сказал 3 , недатычыццан народа ў прыватнасц ,н нават 
цяперашн Час. Гэта тычыцца часу, кал ўсё стане сур'ёзным, 
глабальна, анетольк дзеля нтарэсаў буржуазнага, кап тал стычнага свету, 
але для тых мужчын, як яведаюць ., угэты момант, усё роўна змогуць сабрацца 
разам у непах «сны блок. 


З Выраз, як часта выкарыстоўваў Эвола, асабл ва ў яго аднайменнай кн зе, дляап сання праблем, 
зяк м сутыкаеццачалавек, як спрабуе супрац ўляцца нормам каштоўнасцям сучаснага 

свету, адначасова вымушаны жыць У. М. 

4 Эвола мае на ўвазе нямецкага п сьменн ка Эрнста Юнгера (1895-1998), у прыватнасц ., яго 

працу 1932 г. Фег Агреісег (Рабочы), якая не была перакладзена на англ йскую мову. 

Тым не менш, мног яз дэй Рег Агреіёег сц сла выкладзены ва ўласным эсэ Юнгера «Тоба! 
Морі!ізабіоп», якое даступна на англ йскай мове ў Віспага Уоііп (еа.), Тпе НеіЧеддег Сопігоуег5у (Меуу 
Уогк: Соіцтріа Опіуег5і(у Рге55, 1991). 
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